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Presentacion

11 Congreso Biblico Internacional de Belo
Horizonte se ubica en una perspectiva muy

mplia y profunda: el de la relacién entre la

exégesis y la pastoral, ain mas, entre teoria

y préctica, toda vez que intenté abrazar el método
pragmalingiiistico de la investigacion biblica con la
lectura popular de la Biblia propia de América Latina.

La Palabra Hoy ofrece a sus lectores el contenido de
este acontecimiento por estos motivos y por otros ain
mas concretos: el fundador del Proyecto de Exégesis
Inter-cultural intenté siempre destacar el caracter
pastoral del estudio cientifico-biblico y la raigambre
pragmatica del texto biblico para sacar la cara por la
base exegética de toda pastoral biblica. Por su parte,
las lecturas comunitarias y populares de la Sagrada
Escritura en América Latina se han caracterizado por
un esfuerzo muy grande de reflexién que poco a poco
las ha acercado al nivel de la investigacion tedrica,
propia de los especialistas.

Los entes institucionales que protagonizaron esta cita
son miembros activos e importantes de la Federacion
Biblica Catolica: tanto los interlocutores, el Proyecto
de Exégesis Inter-cultural, el Servicio de Animacioén
Biblica, SAB, el Centro de Estudios Biblicos, CEBI,
como la sede del congreso, la Arquidiocesis de Belo
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1 Congreso Biblico Internacional

Horizonte. Por eso, aunque ellos no se hubieran propuesto explicitamente
estos objetivos, desde el punto de vista de la FEBIC-LAC, han dado un
paso adelante en el cumplimiento de aquellos compromisos, que se
reafirmaron, por ejemplo, en su V Encuentro Latinoamericano y Caribefio,
Panama, 11 a 15 de julio de 2006, y en la VII Asamblea Plenaria de la
Federacion que acaba de tener lugar en Dar es Salaam, relativos a las
diversas opticas de exégesis y de lecturas biblicas y a la relacién que las
debe animar, entre otros motivos, para que los exégetas superen el
"academicismo"” del que a veces se les ha acusado, y los pastoralistas eviten
el "inmediatismo" del que con frecuencia también se les califica.

El esfuerzo de ambos puntos de vista hunde sus raices en lo que ha
reconocido la Interpretacion de la Biblia en la Iglesia, que, al hablar de
los métodos y los acercamientos para la interpretacién afirma, por una
parte, que:

"El texto es sometido a un analisis lingiiistico (morfologia y sintaxis) y
semantico, que utiliza los conocimientos obtenidos gracias a los estudios
de filologia histdrica. La critica literaria se esfuerza luego por discernir el
comienzo y el final de las unidades textuales... y de verificar la coherencia
interna de los textos... La critica de los géneros procura determinar los
géneros literarios... La critica de las tradiciones sitiia los textos en la
corriente de tradicion...La critica de la redaccién estudia las modificaciones
que los textos han sufrido antes de quedar fijados en el estadio final y
analiza ese estadio final.... Mientras las etapas precedentes han procurado
explicar el texto por su génesis, en una perspectiva diacrénica, esta tltima
etapa se concluye con un estudio sincrénico: se explica alli el texto mismo,
gracias a las relaciones mutuas de sus diversos elementos, considerandolos
bajo su aspecto de mensaje comunicado por el autor a sus
contemporaneos. La funcién pragmatica del texto puede ser tomada
entonces en consideracion” (1.A.3).

Y afirma, por otra parte, que:

"La teologia de la liberacion practica una lectura biblica orientada en
funcioén de las necesidades del pueblo, que busca en la Biblia el alimento
de su fe y de su vida. En lugar de contentarse con una interpretacién
objetivante, que se concentra sobre lo que dice el texto situado en su
contexto de origen, busca una lectura que nace de la situacién vivida por

LA PALABR
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el pueblo. Si éste vive en circunstancias de opresién, es necesario recurrir
a la Biblia para buscar alli el alimento capaz de sostenerlo en sus luchas
y esperanzas. La realidad presente no debe ser ignorada, sino al contrario
afrontarla para aclararla a la luz de la Palabra. De esta luz surgira la
praxis cristiana auténtica, que tiende a transformar la sociedad por medio
de la justicia y del amor. En la fe, la Escritura se transforma en factor de
dinamismo, de liberacién integral”" (I.E.1).

De hecho, las dos caras de la moneda, exégesis y pastoral, han reafirmado
en Belo Horizonte preocupaciones comunes e intuiciones semejantes: una
Palabra de Dios leida desde los pobres, en y para las comunidades; una
Palabra de Dios como fuente de vida, para la accién, con modelos de
accién y de identificacion; una Palabra de Dios incrustada en la dinamica
de la comunicacién, que afirma el didlogo, las relaciones, las
comunicaciones y, a la larga, la comunién; una Palabra de Dios en el
lenguaje humano reflexionada cientificamente, de modo inter-disciplinar,
con miras a la inculturacién y desde la inculturacion del evangelio.

Esta publicacién, por otra parte, se constituye en celebraciéon de varias
fechas importantes y en un homenaje a sus protagonistas:

. Los 15 afios de la publicacion del mismo documento de la
Pontificia Comisién Biblica sobre la Interpretacién de la
Biblia en la Iglesia (1993)

¢ Los 15 afios de la pascua definitiva del fundador del
Proyecto de Exégesis Inter-cultural, Prof. Dr. Fritzleo
Lentzen-Deis, sj (1993)

* Los 15 afios de la publicacion de la primera edicion del
primer comentario biblico inspirado en la
pragmalingiiistica: El Evangelio segiin San Marcos -
Modelo de nueva evangelizacion (CELAM, Bogota, 1994).

América Latina y mas concretamente la FEBIC-LAC, han sido el humus
del Proyecto de Exégesis Inter-cultural, por lo menos en la mentalidad
del profesor Lentzen-Deis, que comenz a cuajar sus suefios en los dos
primeros encuentros de América Latina y El Caribe (Bogot4, 1985;
Mendes, Rio de Janeiro, 1989) en los que particip6é con entusiasmo e
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interés. Por eso mismo, redacté muchas de las paginas del Evangelio
segin San Marcos, acompafiado de varios de sus alumnos
latinoamericanos, en el Seminario de Villa Patl, Colombia, durante los
tiempos del verano europeo y de los dias liturgicos de pascua, entre 1989

y 1993.

El encuentro, entonces, de este Proyecto con el camino pos-conciliar de
algunos movimientos biblicos, sobre todo en el Brasil, parte de un tejido
humano e historico que le da unas raices y unos alcances que van mas
alla del dialogo cerebral entre especialistas. Por lo demaés, de alguna manera
se dejo influenciar por el contexto, precisamente brasileno de la V
Conferencia General del Episcopado latinoamericano y caribefo
(Aparecida, mayo de 2008) y estuvo abierto a la expectativa ya
generalizada en la Iglesia con respecto al Sinodo de los Obispos.

Deseamos vivamente que esta publicacion y que los didlogos que le han
dado marco referencial contribuyan a afirmar una vez mas la Palabra de
Dios como fuente, tal como lo reconocio la VII Asamblea Plenaria de la
FEBIC: "Fuente de reconciliacion, justicia y paz"; y como centro, tal como
se espera que lo re-proclame el Sinodo: "La Palabra de Dios en la vida y la
mision de la Iglesia".

LAPALABRA
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1 Congreso Biblico
Internacional
Evangelho e Cultura - Evangelio
y Cultura - Vangelo e Cultura -

Evangelium und Kultur

Belo Horizonte (Brasil):
23-27 de julio de 2007

PRAGMATICA DEL TEXTO Y LECTURA
POPULAR DE LA BIBLIA

Estructura temaética

Fundamentos de la lectura pragmatica

Fundamentos de la lectura popular

Lectura de textos en perspectiva pragmatica

Lectura de textos en perspectiva popular

Lectura pragmatica y lectura popular en la lectio divina y la
pastoral biblica

Mesa redonda - Sintesis

o abwpnpr

Conferencias y conferencistas

1. "Beriihrungspunkte zwinchen Bibelwissenschaft und 'lectura
popular': Ralf Huning, SVD

2. "Bibbia e pragmatica testuale: i fondamenti": Anna Fumagalli

3. "Come leggere un testo biblico dalla prospettiva pragmatica™:
Cordula Langner
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4.

10.

11.

12.

13.

14.

"Leitura Popular: metodologia e histéria": Rogério Inacio de
Almeida Cunha, Marysa Mourdo Sabbia

"Biblia em Comunidade: uma proposta de formacdo biblica para
multiplicadoras e multiplicadores da Palabra": Ir. Romi Auth,
fsp

"Die pragmatische Bedeutung der autobiographischen,
Ausfiihrungen des Apostels Paulus im Galaterbrief": Rainer
Dillmann

“Lektiire von Mc 6,1-6 mit Pragmatik und Kontextueller
Theologie": Detlev Dormeyer

"L'avvertimento ai ricchi: lettura pragmatica di St 4,13 - 5,6™
Michel Sakr

"Malattia e guarigione. Mt 8,1-17: Il vangelo interpella la cultura
Krobo": George Ossom-Batsa, Nicoletta Gatti

"La lectura popular de la Biblia ante retos de tipo hermenéutico,
con ejemplos tomados de los Evangelios": César Mora Paz

"Lectura pragmatica y Lectio Divina": Jaime A. Mora Rivera,
pss

"La Federacién Biblica Catélica de Latinoamerica y El Caribe,
FEBIC-LAC, y la lectura pragmatica y popular de la Biblia":
Gabriel Naranjo Salazar, C.M.

"Uma experiéncia didatica: Lettura popolare della Bibbia e la
pragmatica lingiiistica": Geraldo Dondici Vieira

"Pragmalinguistische Exegese und populares, Bibellesen: Mehr
als eine Einbahnstrassen-Kommunikation?": Ralf Huning, SVD
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Resumen’

cultural entre especialistas biblicos y agentes de la pastoral biblica,

ara buscar caminos de superacion en la distancia entre exégesis y
hermenéutica. Los miembros del Proyecto de Exégesis Inter-cultural
expusieron el método pragmalingiiistico y representantes de instituciones
brasilefias de pastoral biblica compartieron sus experiencias en la lectura
popular de la Biblia. El punto central de reflexién el primer dia fue los
fundamentos de una exégesis a partir de la perspectiva pragmaética. La
Dr. Anna Fumagalli (Italia) y la Dr. Cordula Langner (Alemania)
presentaron en sus conferencias los elementos esenciales del método
pragmalingiiistico. Un ejemplo concreto de una exégesis
pragmalingiiistica fue llevado a cabo por el Prof. Dr. Reiner Dillmann
(Alemania), cuyo tema fue "El significado pragmético de la presentacion
auto-biografica del Apéstol Pablo en la Carta a los Galatas". El segundo
dia la Hermana Romi Auth, del Servicio de Animacién Biblica (SAB),
junto con el Prof. Dr. Rogério Inacio de Almeida Cunha y la Hermana
Marisa M. Sabéia, del Centro de Estudios Biblicos (CEBI), expusieron
sus experiencias y los elementos metodolégicos de la lectura popular de
la Biblia. En el tercer dia del Congreso fueron analizados algunos textos
del Nuevo Testamento a partir del método pragmalingiiistico. En seguida
hubo, en plenario, un espacio para cuestionamientos y aclaraciones. El
Prof. Dr. Detlev Dormeyer (Alemania) habl6 sobre el tema: "Lectura de
Mc 6,1-6 con Pragmaética y Teologia contextual". El exégeta libanés, que
actualmente vive en Sao Paulo, Dr. Padre Michel Sark presenté una
interpretacion pragmalingiiistica de St 4,13-5,6. El Prof. Dr. Padre George
Ossom Batsa (Gana) y la Dra. Nicolleta Gatti (Italiana que vive y da
clases actualmente en Gana) trajeron una perspectiva africana y
mostraron los desafios para la cultura del pueblo Krobo en Gana, a partir
del anélisis del relato de curaciones en Mt 8,1-17. Con su conferencia
sobre los limites y los peligros de la lectura popular, el Prof. Dr. Padre
César Mora Paz (México) abri6 los temas del cuarto dia del Congreso:
"La lectura popular de los textos biblicos". El Dr. Padre Gabriel Naranjo,
C.M. (Colombia) expuso la experiencia de la Federacién Biblica Catélica

l : 1 objetivo principal del Congreso fue promover un intercambio inter-

* Redactado por Ralf Huning, SVD.
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(FEBIC) en América Latina y el Caribe. El Dr. Padre Jaime Alfonso Mora
Rivera, pss (Colombia) mostré caminos de céomo la exégesis
pragmalingiiistica puede ser fecunda para la Lectio Divina. El Dr. Padre
Geraldo Dondici (Brasil) present6 varios elementos didacticos que ayudan
en la transmisién de conocimientos cientificos para la lectura popular.
En el dltimo dia del Congreso el Dr. Padre Ralf Huning, SVD (Alemania)

expuso una primera sintesis conclusiva de las diversas conferencias,
discutida por todos.

APALGR
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Puntos de
Convergencia Entre
Ciencia Biblica y
Lectura Popular’

Ralf Huning, SVI¥

Sintesis3

octubre de 2008, tendra como tema "La Palabra de Dios

n la vida y en la misién de la Iglesia". Considerando la
Interpretacién de la Biblia en la Iglesia Catdlica, el autor presenta
como uno de los mas importantes desafios, la superacion de la
laguna existente entre la ciencia biblica y la lectura popular. En
relacién con esto, el grupo del "Proyecto de Exégesis

l a XII Asamblea General del Sinodo de los Obispos, en

! Version original en aleman traducida al portugués por la hermana Rosemeyre Barbosa
Cardoso, y el padre doctor Marcos Antonio Cardoso Alcintara, y al castellano por el padre
doctor Francisco Salamanca Morera, C.M.

2El padre doctor Ralf Huning, SVD, estudié teologia en Sankt Augustin y en Paderborn
(Alemania). Trabajé algunos afios en el campo de la Pastoral Biblica en Nicaragua y en
Alemania. Desde 2004 es director de los cursos del Centro St. Michael en Steyl (Holanda)
y coordinador del 4rea de pastoral biblica en la regién europea de los Misioneros del Verbo
Divino, profesor de pastoral biblica, como docente convidado, en Ledalero (Indonesia) y
Sankt Augustin (Alemania).

3 Nota del autor: "El presente articulo tiene la pretension de ser una sintesis de las ideas
principales del Congreso Biblico Internacional 'Evangelium und Kultur' (Belo Horizonte,
2007), y estimular para llevar adelante la discusion.

11 LAPALABRA,
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Intercultural” desarrollé6 un método exegético, la pragmalingiiistica, que
ofrece principios importantes para un intercambio entre los especialistas
biblicos y los "simples" lectores de la Biblia. Los tres pasos utilizados en
este método - sintactica, seméntica, pragmatica - pueden también ser
empleados como base de una lectura biblica no cientifica. Eso deberia
estimular un didlogo que redunde en aprendizaje mutuo para ambas
partes. Mientras la lectura cientifica propone un proceso conjunto en
donde la estructura y el contenido del texto (sintactica y seméntica) son
analizadas en sus pormenores, la lectura popular ofrece una aproximacion
a los modelos de accién (pragmética) propuestos por el texto biblico.

Introduccién

Desde la publicacién de la Dei Verbum, crece cada vez mas en la Iglesia
Catolica el interés por la Biblia como Sagrada Escritura. A partir de la
propuesta de varias Conferencias Episcopales, la XII Asamblea General
del Sinodo de Obispos, en octubre de 2008, tendra como tema "La Palabra
de Dios en la vida y en la misién de la Iglesia". En esa Asamblea no
debera discutirse mas si es necesaria o no una investigacion cientifica.
Con la Constitucién Dogmética Dei Verbum ya se alcanzé el
reconocimiento definitivo de la Ciencia Biblica. Sin embargo en las tltimas
décadas, se mostré cada vez mas nitida la laguna existente entre exégesis
y pastoral biblica. {Qué tienen en comiin la lectura cientifica de la Biblia
con la lectura popular practicada por la mayoria de los creyentes? ¢Cémo
debe ser utilizada la ciencia biblica a fin de que no se contente con censurar
la lectura popular de la Biblia, sino que principalmente la incentive y la
facilite?+

En la década de los 80, Fritzleo Lentzen-Deis, que en aquel entonces era
profesor de Exégesis de Nuevo Testamento en el Pontificio Instituto Biblico
de Roma, quiso asumir este desafio. Ante la diversidad cultural de sus
estudiantes, provenientes de todos los continentes, Lentzen-Deis busco
un método de interpretacién que satisfaciese el estandar cientifico y
tuviese validez mundial pero que, por otra parte, estuviera abierto a las

“Sobre esta tematica, cf. R. Huning, Bibelwissenschaft im Dienste popularer Bibellektiire.
Bausteine einer Theorie der Bibellektiire aus den Werk von Carlos Mesters (SBB 54), Stuttgart
2005 (cf. también la edicion en espafiol, trabajada y actualizada: Aprendiendo de Carlos
Mesters. Hacia una teoria de lectura biblica, Estella [Navarra] 2607); ibid, Entre texto, vida
y fe. Exégesis y pastoral biblica, en Boletin Dei Verbum 82/83 (2607), 8-11.
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cuestiones contextuales y asi incentivara una lectura inter-cultural de la
Biblia. El método histérico-critico, que era predominante en esa época,
presentaba limitaciones para responder al desafio debido a su
enraizamiento en la cultura occidental. Lentzen-Deis buscé un método
que no solamente explorara el texto y su origen, sino también participara
en el proceso de comprension de la persona integral, con cuerpo, mente y
alma. Esta forma de lectura era natural para las culturas asiaticas en las
cuales se origina una gran parte de la Biblia.

La lingiiistica moderna redescubrid este aspecto y lo desarrollé
cientificamente en la pragmalingiiistica. El método pragmalingiiistico se
caracteriza por la bisqueda de los modelos de accion contenidos en los
textos biblicos. La pragmatica es entendida como una perspectiva
fundamental de la sintictica y de la seménticas.

Estimulado por el CELAM y con el apoyo de la Asociacién "Evangelium
und Kultur" (Evangelio y Cultura), Lentzen-Deis inici6é junto con sus
alumnos el proyecto de escribir un comentario novedoso al Evangelio de
San Marcos®, a partir de este método. Este comentario deberia servir
especialmente como instrumento para la Nueva Evangelizacién en
América Latina. Después del fallecimiento de Lentzen-Deis, en 1993, sus
alumnos, bajo la coordinacién del profesor Dr. Massimo Grilli, continiian
el "Proyecto de Exégesis Intercultural” y han publicado desde entonces
varios "Comentarios para la Praxis" como también monografias sobre el
método en alemin y en espaiiol’. Hoy, cerca de 70 exégetas de América
Latina, Europa, Africa y Asia estan relacionados con el "Proyecto de
Exégesis Intercultural”, de los cuales 20 participan activamente en la
produccion de publicaciones.

El grupo se encuentra anualmente para una semana de estudios y, por
primera vez, esta semana se dio en forma de un Congreso Biblico
Internacional, del 23 al 27 de julio de 2007, en Belo Horizonte - Brasil.

$ Cf. Grilli, Evento Comunicativo e interpretagao de um texto biblico, en: REB 63 (2003), 295-
319.

¢ Cf. F. Lentzen-Deis, Comentario al evangelio de Marcos. Modelo de una nueva
evangelizacién (Evangelio y cultura; 1), Estella (Navarra) 1998.

"Las publicaciones son hechas por la editora Katholisches Bibelwerk (Stuttgart), en alemén;
y por la Editorial Verbo Divino (Estella/ Navarra) en espafiol. Hasta ahora han sido editados
los Comentarios de Marcos, Lucas, Juan y Hechos y ademas cuatro monografias.

13 | LA PALABR
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El Arzobispo, D. Walmor Oliveira de Azevedo, que también fue alumno
de Lentzen-Deis, convidé al grupo para realizar el encuentro en su
Arquidibcesis. Durante las conferencias, los biblistas buscaron iluminar
la tension existente en la relacion entre exégesis y lectura popular.
Miembros de importantes institutos brasilefios de pastoral biblica, como
el Centro de Estudios Biblicos (CEBI) y el Servicio de Animacion Biblica
(SAB) también presentaron sus trabajos. En la noche los exégetas
participaron en diferentes grupos biblicos de las comunidades de base de
dos parroquias periféricas de la Arquididcesis con el propdsito de
profundizar, en la practica, aquello que fue discutido a nivel cientifico.

El Congreso dejé claro que, de modo especial, la exégesis
pragmalingiiistica, con la cual el grupo del "Proyecto de Exégesis
Intercultural” est4d comprometido, ofrece elementos para un intercambio
entre lectura cientifica y lectura popular de la Biblia. Presentaremos ahora
un esbozo de esos elementos, sin la pretension de pormenorizar todas las
implicaciones.

Verifiquemos primero lo que fundamentalmente caracteriza en la Iglesia
la interpretacién de la Biblia®. Para eso partamos de una visién general
muy simplificada. Una lectura biblica de fe, como la presenté Carlos
Mesters, podriamos decir que se lleva a cabo dentro de tres fuerzas, tres
polos: El Texto, la Realidad, y la Fe vivida y trasmitida en comunidad®.

(Lector implicito)
Texto

Lectura

Realidad Lector real Fe

8 Cf. en especial el documento de la Pontificia Comision Biblica: La Interpretacion de la
Biblia en la Iglesia (IBI).

? Cf. C. Mesters, Flor sem defesa. Uma explicagéo da Biblia a partir do povo, Petropolis 1983,
140-154; Huning, Bibelwissenschaft, 202-224; Idem, Aprendiendo 229-253.
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Estos polos ya influenciaron la formacion de los textos biblicos. Muchos
de estos textos fueron escritos por personas que, en su situacion historica
concreta, buscando como actuar, no quedaron satisfechas con formulas
y précticas de fe creadas anteriormente y provenientes de otros contextos.
Delante de esos conflictos entre fe y realidad, los textos buscaron ofrecer
nuevos impulsos para la accién. Su transmisién permite concluir que,
aparentemente, los modelos de accion ofrecidos en ellos ayudaron a las
personas a tener una visién nueva sobre su realidad y a adaptar sus formas
y practicas de fe a una realidad transformada, posibilitando de nuevo
una relacién mas viva con Dios. Los textos fueron difundidos con base en
las experiencias positivas hechas con ellos, y verificando
retrospectivamente su actuacion histdrica, se lleg6 finalmente a reconocer
su inspiracion.

Esos elementos no fueron conservados al pie de la letra, por
mucho tiempo, a pesar de ser muy valorizados. Los cambios en
la fe y en la realidad exigieron, siempre de nuevo, una nueva
lectura y una continuidad en la elaboracién de los textos (re-
lectura). Investigando la re-lectura inherente a la Biblia, se
reconoce una gran libertad en relacién con las palabras. Mientras
que, en relacién a los pre-textos, la sintactica y la semantica
muestran una gran discontinuidad, en la pragmaética, por el
contrario, se verifica cierta continuidad. Eso revela claramente
el objetivo de la relectura biblica. Los textos producidos a través
de una relectura de textos de la tradicion debian ofrecer modelos
de accién para personas que vivian en una realidad que se
diferenciaba del pasado. En el fondo, los textos tenian por finalidad
restablecer la relacion interrumpida con el Dios Libertador JHWH,
y con ello las relaciones humanas. Con frecuencia los impulsos
concretos para la accién se diferencian de aquellos propuestos en
los pre-textos. Una continuidad, sin embargo, se da
principalmente en el esfuerzo de animar al lector a alcanzar, en
su vida, la relacién auténtica con Dios que se revela como JHWH,
y con las personas.

Después de concluida la reelaboracion continuada de los textos
biblicos, con la declaracion de canonicidad de los mismos, las
nuevas relecturas ya no entran en el texto candnico sino mas
bién en el tesoro de la Tradicion de la Iglesia. La tradicién es una
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referencia esencial para la interpretacion de la Biblia en la Iglesia. También
hoy, al leer los textos biblicos, los lectores deben hacer una relectura.
Deben re-leer los textos en relacion con su realidad y actualizar los modelos
de accién que en ellos son ofrecidos. Eso no sucede de forma neutra, sino
direccionado por intereses. La hermenéutica moderna muestra que es
imposible una lectura objetiva y neutra de los textos™. Las lecturas estan
siempre condicionadas por la cultura y por el contexto de quien las
interpreta; por el modo de concebir el mundo, que es siempre trasmitido
comunitariamente. Por eso existen maneras diferentes de percibir e
interpretar la realidad y los textos. Los tres elementos que crean el campo
donde se realiza la interpretacién de la Biblia como Escritura Sagrada,
corresponden a tres diferentes accesos al texto y a la realidad. El elemento
"texto" corresponde a la manera cientifica del conocimiento que, a partir
del iluminismo, se torn6 predominante en muchos paises del hemisferio
norte. El elemento "fe" corresponde al acceso por la revelaciéon divina
cuya existencia legitima defiende la Iglesia frente a las ciencias seculares.
El elemento "realidad” corresponde al acceso por la experiencia y la
practica. Hablando en términos biblicos, se trata del conocimiento que
viene de la sabiduria. Este acceso cayo en el olvido en sociedades marcadas
por la iluminacion y fue redescubierto hace pocas décadas. Sin embargo,
en los paises del hemisferio sur la situacion es diferente: para millones de
pobres que tienen poca instruccion escolar el conocimiento sapiencial y
experiencial es la Gnica forma disponible de entrar en contacto con la
realidad y la Biblia. Muchas personas que son consideradas ignorantes
por los criterios de una sociedad marcada por la ciencia, alcanzan un alto
nivel de formacién con relacién al conocimiento que viene de la sabiduria.

Alos tres elementos del campo de tensiones en el que se realiza la lectura
biblica en la Iglesia Catdlica, corresponden tres espacios hermenéuticos.
Un espacio hermenéutico es, como lo define Pablo Richard, "un lugar
institucional, donde se identifica un sujeto intérprete especifico, propio de
este lugar y diferente de otros sujetos, que hace una interpretaciéon
determinada de la Biblia, que es propia de ese lugar y diferente de aquella
que se hace en otros lugares hermenéuticos. Nuestra interpretacién de la
Biblia depende del lugar donde colocamos nuestros pies."" En la Iglesia

°Cf.IBL,ILA2.c.
''P. Richard, Palabra de Dios - fuente de vida y esperanza para el nuevo milenio, en: Boletin
Dei Verbum 50 (1999), 4-10, aqui: 6.
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Catdlica existe el espacio litiirgico-institucional, en el cual la fe trasmitida
es la clave para la interpretacién de la Biblia; el espacio académico en el
cual la interpretacion se centra especialmente en el texto, en su origen y
en sus estructuras; y el espacio comunitario, en el cual a través de las
experiencias de vida y fe, los lectores encuentran el acceso a los textos.

Espacio académico: Texto; conocimiento cientifico

l

Interpretacion
de la Biblia

/' en la Iglesia \

<& a
« L

Espacio comunitario: Espacio liturgico-institucional:
realidad; fe;
conocimiento sapiencial conocimiento a través de la revelacién

Nadie puede ser sujeto primario en los tres espacios porque es imposible
ser al mismo tiempo perito en todas las tres formas de conocimiento.
Para la Iglesia es importante que la lectura biblica se dé dentro del dialogo
entre los diversos miembros de la Iglesia; que ellos pongan su carisma
propio para bien de todos, sin absolutizar su propio conocimiento. Una
mirada a la historia de la Iglesia muestra que siempre existi6 el peligro de
super-valoracién de uno de los espacios hermenéuticos. Por ejemplo, en
la Iglesia Catélica fue acentuada por mucho tiempo la necesidad del
espacio litargico-institucional. Eso se dio en parte como una reaccién
contraria teniendo en cuenta la absolutizacion de la lectura biblica
individual en la época de la Reforma Protestante. En la Iglesia Catolica
el reconocimiento de la necesidad y del derecho del espacio académico
fue un largo proceso de aprendizaje, a veces también doloroso para los
protagonistas. Sin embargo después del pleno reconocimiento por la
Constitucién Dogmatica Dei Verbum, la ciencia biblica da muestras de
pretender un papel absoluto. El espacio comunitario no fue presentado
explicitamente en la Dei Verbum. Aqui la Iglesia se encuentra todavia en
proceso de aprendizaje. En las Gltimas décadas, especialmente en las

17 LAPALABRA,
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Iglesias jovenes del hemisferio sur, se redescubre la importancia del
conocimiento por la sabiduria. En esos paises predomina una percepcién
colectiva que se aproxima a los textos mas que la individual, por la cual
esta tan marcada la ciencia biblica moderna.

El proceso de aprendizaje en relacion con el reconocimiento de la
importancia y de los limites del espacio comunitario no estd concluido
aun. Es un hito importante el documento "La interpretacién de la Biblia
en la Iglesia”, de 1993, con relacién a la valoracién de la competencia
intepretativa de los pobres. Alli se afirma: "Hay que sentir alegria al ver
la Biblia en manos de gente humilde, de los pobres, que pueden dar a su
interpretacion y a su actualizacién una luz més penetrante desde el punto
de vista espiritual y existencial de la que aporta la ciencia, segura de si
misma (cf. Mt 11,25)."2 Esta frase desafia especialmente las sociedades
en las que la ciencia se ha instalado como forma de vida porque cuestiona
radicalmente la jerarquia habitual entre los que saben y los que no saben.
Se necesitan més esfuerzos para hacer més clara la necesidad del espacio
comunitario, frente a los espacios litdrgico-institucional y académico.
Eso es especialmente necesario porque la habilidad en los modos de
conocer de los espacios litirgico-institucional y académico se logra a
menudo por el precio de una alienacioén respecto del conocimiento
sapiencial.

Por eso, una de las tareas prioritarias de la pastoral biblica hoy, en la
Iglesia Catolica, es mostrar la importancia del espacio comunitario, que
puede ser deducida de la doctrina de la Iglesia sobre el "sensus fidelium"
(cf. Lumen Gentium 12), doctrina que desencadené intensos estudios
pos-conciliares. El juicio de la Iglesia se da no solamente en los
pronunciamientos del magisterio y de los tedlogos, sino también en el
sentir de fe de los fieles's. La lectura biblica se ha manifestado en muchos
lugares como un medio excelente de verbalizacion del sensus fidelium.
El sujeto de la lectura biblica en el espacio comunitario son todos los
fieles. Aqui se tiene acceso a la realidad testimoniada en la Sagrada
Escritura a través de la intuicién, de la experiencia y del conocimiento
practico de la vida.

12Cf. IBL, IV.C.3.m; cf. Idem.II1.B.3.g
13 También la Pontificia Comision Biblica hace referencia a este tema: IBI, I111.B.3.b.
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La misi6én de la pastoral biblica es interpretada, muchas veces, sélo como
un servicio pastoral para el espacio comunitario. A mi modo de ver, la
pastoral biblica tiene también una mision en relacién con los otros dos
espacios hermenéuticos en la Iglesia Catélica. Junto con la teologia
pastoral deberia trasmitir a los espacios litirgico-institucional y
académico, sus experiencias de la fe y vida de los fieles, verbalizadas por
la lectura biblica, para ser tenidas en cuenta. Es preciso, sin embargo,
tener en cuenta que es desigual la relacién entre los tres espacios
hermenéuticos. Se necesita de un esfuerzo especial para que todos los
fieles, especialmente los pobres puedan colocar los frutos de su lectura
biblica en la comunidad eclesial de interpretacién, frente a una ciencia
dotada de un lenguaje poderoso y el imponente tesoro de la tradicion y de
la doctrina de la Iglesia. La pastoral biblica debe animar la ciencia para
usar su instrumental metodoldgico especializado, con el fin de mostrar
los limites del conocimiento cientifico y evidenciar el valor de la lectura
biblica en el espacio comunitario de toda la Iglesia.

A partir de estas consideraciones fundamentales, me gustaria examinar
mas atentamente donde se puede encontrar de manera especial una
ligacién entre la exégesis pragmalingiiistica y la lectura popular de la
Biblia. Observando las diferencias notorias en el uso del lenguaje entre
especialistas y lectores populares de la Biblia, parece casi imposible una
comunicacion entre los dos. Las investigaciones lingiiisticas-textuales se
caracterizan especialmente por una complejidad propia y por el empleo
especifico de un lenguaje cientifico que imposibilitan hasta a los
especialistas de disciplinas afines acompafiar una explanacion detallada.
Si vemos los libros sobre el método, que hasta ahora han sido publicados
por el Proyecto de Exégesis Intercultural* encontramos frecuentemente
este lenguaje especifico, dando la impresion de que la pragmalingiiistica
es algo muy complicado. Sin embargo, estos libros metodologicos fueron
pensados para establecer un didlogo con otros especialistas. Ain mas, en
los comentarios escritos por los miembros del Proyecto el lenguaje
cientifico es cada vez menos usado. A mi parecer lo que es decisivo es que
los comentarios muestren que el método pragmalingiiistico puede ser

14R.Dillmann/M.Grilli/C Mora Paz, Lectura Pragmalingiiistica de la Biblia. Teoria y
aplicacion. Estella (Navarra) 1999; M.Grilli/D.Dormeyer, Palabra de Dios en lenguaje
humano. Lectura de Mt 18 y Hch 1-3 a partir de su instancia comunicativa, Estella
(Navarra) 2004.
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presentado de una forma sencilla y que sus objetivos pueden ser
trasmitidos en un lenguaje no cientifico. Para ellos es valido lo que la
Comision Biblica Pontificia verificé sobre la exégesis semiética: "Si ella
no se pierde en los misterios de un lenguaje complicado sino que es
ensefiada en términos sencillos en sus elementos principales, ese analisis
puede dar a los cristianos el gusto de estudiar el texto biblico y de descubrir
algunas de sus dimensiones de sentido; sin tener todos los conocimientos
histdricos que se relacionan con la elaboracién del texto y con su mundo
cultural, ella puede mostrarse 1til en la pastoral misma, para una cierta
aplicacion de la Escritura en ambientes no especializados"s.

Siendo que la exégesis pragamalingiiistica trabaja prioritariamente
orientada por el texto, los lectores populares pueden también, en principio,
a través de una lectura atenta del texto, hacer los mismos pasos que el
especialista biblico hace en su anélisis. Los tres pasos metodolégicos -
sintictica, semantica, pragmatica - son analizados y ordenados de una
manera comprensible también por los que no son especialistas. Estos tres
pasos pueden ser aplicados también para una lectura intuitiva, no
cientifica, lo que favorece el intercambio con la lectura cientifica. "Qué
dice el texto?" (sintactica); "Coémo el texto dice lo que quiere decir?"
(seméntica); "Qué opera o qué quiere operar el texto, diciendo eso?"
(pragmaética). Con estas tres preguntas-clave se puede también estructurar
una lectura popular.

Hasta ahora he hecho una descripcion de como el lector popular puede
entender las reflexiones del especialista biblico. También la comunicacién
entre los exégetas que utilizan el método pragmalingiiistico y los lectores
populares, se da apenas en esa direccién: es comunicacién en una
direccién. Como los exégetas pueden acoger algo de los lectores populares
y hacerlo fructificar en su trabajo? Para esto es preciso ante todo percibir
lo que nos une. Un importante punto de convergencia es la relectura
inherente a la Biblia. En ella se verifica el interés fundamental que
motivaba a la reelaboracién y modificacién de un pre-texto en un empefio
por la continuidad en la pragmaética. Sin embargo, en lo que tiene que
ver con la sintictica y la seméntica se descubre una sorprendente
discontinuidad en relaciéon con los pre-textos. En la lectura popular de
hoy también se verifica ese mismo interés por la pragmatica: en una

“IBL,1.B.3.m.
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forma creativa e intuitiva de ocuparse con los textos en el hecho de la
lectura, esos textos son como re-escritos para que los modelos de accién
contenidos en ellos, puedan ser aplicados al contexto de la propia vida.
Una comprensién del texto como modelo de acci6n significa: tomar como
modelo para la practica en el contexto de la vida de los lectores, la relacion
del texto con la situacién histérica a la cual él se refiere y no simplemente
escribir afirmaciones aisladas.

Una experiencia en un circulo biblico, en una comunidad pobre, relatada
por Carlos Mesters', puede servir de ejemplo de como se practica eso en
la lectura popular: el grupo discutia sobre la prohibicién
veterotestamentaria de alimentarse con carne de cerdo (cf. Lv 11,7). El
grupo descubrié que el objetivo de la prohibicion era proteger la salud y
con eso defender la vida. Mientras que en el contexto del pueblo de Israel,
el alimentarse con carne de cerdo era bien peligroso por causa de las
condiciones higiénicas, hoy las personas ya saben preparar esa carne para
evitar enfermedades. Porque las personas de ese grupo tenian solamente
la posibilidad de ofrecer a sus hijos carne de cerdo el mandamiento de
Dios hoy seria: coman esa carne para mantener la salud y para promover
la vida. El tenor de un texto biblico, que fue releido en otro contexto de
una manera nueva, debe ser en este caso contrario al de su tenor original,
para que tenga una continuidad en la pragmaética; la prohibicién se
convierte en mandamiento. La verificacién de la pragmatica sucede asi,
no basada en un anélisis cientifico, sino en la relacion con las experiencias
propias contextualizadas y, frecuentemente, apenas en la intuicién. Para
que una tal relectura relacionada con la propia situacién histérica, pueda
mantenerse en conformidad con el texto, se hace necesario que los lectores
populares tengan informaciones sobre la situacién historica de la cual el
texto habla. Por eso una tarea importante de la ciencia biblica consiste en
la reconstruccion de esos contextos histdricos. El conocimiento, el mayor
posible, de las miltiples facetas de la realidad, es por tanto util, hoy, para
una amplia reconstruccién de los contextos antiguos. Por eso en el
movimiento biblico en América Latina se exige de los exégetas una
disponibilidad para convivir con los destinatarios de sus publicaciones.
Me gustaria ilustrar eso con algunas exposiciones de Carlos Mesters".

16Cf, C. Mesters, "Oir lo que el Espiritu habla a las Iglesias”. Interpretacién popular de la
Biblia en Brasil, en: Concilium 233 (1991), 143-156.
17 Cf. Huning, Bibelwissenschaft 238-240; idem, Aprendiendo 270-272.
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La convivencia, segin Carlos Mesters, puede ayudar a los especialistas
en la realizacién de su primera tarea: presentar una traducciéon del texto
que se ajuste al texto original y sirva a los lectores de hoy. Esto altimo es
para ellos la tarea mas dificil. Una traducciéon que sigue exactamente el
texto original pero no es comprendida por los pobres es initil e impide
que la Biblia, como Sagrada Escritura, alcance su objetivo®s. El exégeta,
como traductor, debe ser al mismo tiempo abogado del texto y de los
lectores. Por sus trabajos de traduccién, é] debe contribuir, por una parte,
para que el texto sea percibido y respetado en su autonomia y alteridad, y
sin embargo trabajar también para que disminuya su extrafieza y
distancia. Esta doble tarea s6lo puede ser realizada si conoce no solamente
el texto sino también 1a realidad de sus destinatarios. Por eso la convivencia,
la participacidn activa en la vida de la comunidad es condicién
indispensable en el trabajo de la ciencia biblica. En esto tenemos un paralelo
evidente con el método de alfabetizacion de Paulo Freire, en el cual la
convivencia de varias semanas es condicién para elaborar los contenidos
de las clases a través de la seleccién de palabras y temas generativos.
También el especialista en Biblia debe estar en bisqueda de temas
generativos, como punto de partida de su trabajo cientifico.

La convivencia del especialista con los lectores populares de la Biblia tiene
una importante funcién intermediaria. Mesters subraya que el especialista
no debe quedar aprisionado literalmente por las preguntas que el pueblo
hace. Basado en su experiencia propia en la pastoral biblica, verifica que
preguntas sobre textos biblicos dificiles tienen un doble sentido. Por un
lado, hacen, de hecho, referencia al texto y, con eso, son respondidas a
través de informaciones histdricas y lingiiisticas. Pero por otro lado se
refieren a problemas reales de la vida. Estos problemas que representan
los temas generativos de Freire, deben ser reconocidos para que el
conocimiento cientifico sea de tal manera transmitido que las personas
lo consideren como relevante. Por tanto, el trabajo cientifico tiene que
ser contextualizado.

La convivencia con el pueblo tiene también un significado importante
para el andlisis de los textos. Esto es, la fe pre-secular, la concepcién
circular del tiempo y el pensar sabio y colectivo de los pobres, por ejemplo
en el Brasil, estan mas proximos de las personas que escribieron la Biblia,
que del pensamiento iluminista, intelectual, l6gico e individualista de los

18Cf. Mesters, Flor sem defesa 114s
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especialistas modernos. Por causa de su connaturalidad con el pueblo
sufrido y marginado -este es el contexto original de los libros biblicos- los
pobres y marginados son, segin Carlos Mesters, un comentario vivo de
la Biblia. También los especialistas biblicos, los cuales en su mayoria tienen
una posicién social que les permite una vida cbmoda sin grandes
preocupaciones financieras, pueden obtener un conocimiento mas
profundo de la Biblia, a través de ese comentario vivo. Mesters describe
eso a través de una imagen: los especialistas biblicos producen, de cierta
forma, mapas geograficos de la vida del pueblo de la Biblia, pero los
caminos sefialados en esos mapas son demasiado rectos e imprecisos.
Solamente en la convivencia con el pueblo sufrido, que recorre esos
caminos con sus altos y bajos, esos especialistas pueden conocer los
desaciertos de sus mapas y producir otros que sean mas detallados y mas
faciles de ser utilizados®.

En la lectura popular, la pragmatica del texto es reconocida
principalmente a través de la intuicion y de la comparacion con las propias
experiencias. Més alld de una observacion precisa del texto, que por
muchos debe todavia ser aprendida, el conocimiento adquirido sdlo puede
ser verificado o no en la propia practica de la vida. En la introduccién de
sus primeros "Circulos Biblicos" Mesters escribi6: "Las palabras dela biblia
son como la semilla: sélo revelan el sentido que tienen para nosotros
cuando han calado en el terreno de la vida. Alli es donde la vida va
cambiando y aparece la flor. iPor la flor se percibe el valor y el sentido de
la semilla!"2°

En el actuar de los lectores de la Biblia se revela si ellos comprendieron
realmente el sentido del texto, del cual sacan modelos de acciéon. Como
criterio para distinguir si algo es flor o maleza me gustaria traer como
ejemplo el doble mandamiento del amor. Su verificacién o falsificacién
se da tanto a nivel individual como comunitario.

Una lectura biblica hecha de esta manera es muy peligrosa. Es muy
arriesgado orientar la practica con modelos que se cree son expresados
en los textos biblicos. Una incomprensiéon de la semantica puede
facilmente llevar a una incomprensién de la pragmatica. Para evitarlo,
los especialistas deben auxiliar a los lectores populares para lograr una

19Cf. Idem, Flor sem defesa 80
2]dem, Lecturas biblicas. Guias de trabajo para un curso biblico, Estella (Navarra) 51993,
14.
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observacién cuidadosa del texto. A mi modo de ver, la exégesis
pragmalingiiistica es especialmente apropiada para eso. Pues lleva a un
proceso de lectura cuidadoso a fin de que cada detalle sea tenido en cuenta.
En un texto también tienen funcién lo natural y evidente, que se pueden
reconocer solamente a través de una escucha minuciosa.

La publicacién de comentarios que trabajan el método pragmalingiiistico
ya es un primer paso. Sin embargo, los destinatarios de los comentarios
necesitan de una buena introduccién y de ejercicio a fin de utilizar estos
libros como medio para la lectura biblica. La singularidad de estos
comentarios es comprendida solo por aquellos que se disponen a un
proceso de aprendizaje que lleva a una nueva percepcion del texto, de su
papel como lector y del objetivo de un comentario biblico. Por esto se
hace necesario promover seminarios de pastoral biblica para estudiar los
fundamentos del método pragamalingiiistico, ademas del ejercicio de
paciencia, humildad y disponibilidad para el didlogo, actitud basica de un
lector de la Biblia.

Los especialistas biblicos deben también buscar mantener contacto con
los destinatarios de los Comentarios, para que éstos puedan ser
perfeccionados. Los participantes europeos en el Congreso Biblico en Belo
Horizonte vieron como una riqueza para ellos el haber participado durante
el Congreso en los grupos biblicos de las comunidades. El didlogo entre el
pueblo sencillo de los grupos y los especialistas de la exégesis
pragmalingiiistica puede ofrecer impulsos importantes para los futuros
trabajos del Proyecto de Exégesis Inter-cultural. Pero aqui no se trata
solo de tener experiencias personales participando en grupos biblicos. La
ciencia biblica necesita de la mediaci6én de la pastoral biblica, como de la
pedagogia religiosa académica y de la teologia pastoral. Es muy laudable
el aumento de investigaciones empiricas en los Gltimos afios, en las cuales
se verifica como de hecho los lectores interpretan los textos biblicos. De la
misma forma muchos profesores de religién y tedlogos pastoralistas estan
buscando conocimientos biblico-cientificos que esté orientados al lector
del texto biblico?.

2 Ultimamente, en mi ponencia en la séptima asamblea plenaria de la FEBIC en Dar Es
Salaam (24.06. - 03.07.2008), traté de mostrar cémo en la interpretacion de las Bienaventurazas
(Mt 5,1-12) el didlogo entre los tres espacios hermenéuticos puede enriquecer la
interpretacion. El texto de la ponencia "Una lectura dialégica del Sermén del monte ... en
busca de la reconciliacion, la justicia y la paz" pronto sera disponible en la pagina web de
la FEBIC (www.c-b-f.org) y publicado en el "Boletin Dei Verbum",
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Dr. Anna Fumagall?

Presupuesto

e trata de un gran objetivo aquello que vamos a encontrar: nos es

muy importante la "superacién de la separacién entre exégesis y

ermenéutica”, tal como nos lo dijo el Sefior Arzobispo D6m Walmor

de Oliveira en su carta, ain mas, podriamos decir entre estudio cientifico

y lectura-espiritual-eclesial, entre acercamiento académico y
acercamiento pastoral, entre teoria y préactica.

1. Comenzamos con una buena noticia

Vivimos un momento histérico favorable: ya arraigd la conviccién de
una nueva comprensién de la ciencia, de cientificidad, es decir, la
conviccién de que no existe un solo tipo de ciencia, una forma tnica de
acercamiento cientifico; no existe un solo modo de conocer
cientificamente la realidad, atin maés, es el objeto mismo -que es distinto
si se trata de matemaéticas, de naturaleza, del hombre, de Dios- el que
determina qué tipo de cientificidad se pueda poner en juego para que
podamos conocer verdaderamente y en profundidad ese mismo objeto
(cfr. Romano Guardini) 3.

! Traducido del espafiol por Francisco Salamanca Morera, C.M., Brasil

2 La autora es italiana y vive actualmente en Solothurn (Suiza). Es miembro del Instituto de
las Misioneras Seculares Scalabrinianas. Colabora con la Facultad de Teologia de Lugano
y el Scalabrini Internationale Migration Institute de Roma.

3 Véase su ensayo: "Heilige Schrift und Glaubenswissenschaft", publicado en Die
Schildgenossen 8 (1928). En italiano: R. GUARDINI, Sacra scrittura e scienza della fede,
Casale Monferrato (AL) 1991.
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¢Qué cosa significa esto para la fe? Significa que no hay un acercamiento
cientifico contrapuesto a un acercamiento de fe; es la fe misma la que
exige una forma adecuada de analisis cientifico.

En particular, a propdsito del texto biblico, esta claro que un estudio
cientifico como tal no pretende que hagamos caso omiso de la fe, no
pretende que metamos entre paréntesis la fe: por mucho tiempo estuvimos
convencidos de que para estudiar de manera cientifica el texto biblico,
debiamos poner temporalmente a la fe entre paréntesis. Por el contrario,
los textos biblicos exigen un método cientifico, debemos afiadir, atin més,
que como textos nacidos de la fe y para la fe, exigen una ciencia de la fe,
un estudio cientifico adecuado a la fe.

Aqui vale la pena un pequefio comentario a la primera parte de esta
afirmacioén“. Se trata de una afirmacién muy importante hoy porque
estdn muy difundidas dos tentaciones contrapuestas y fundamentalmente
parecidas: por una parte, la tentacion del fundamentalismo (que se opone
a cualquier tipo de interpretacion, a cualquier método cientifico a nombre
de la inspiraci6n divina del texto biblico); de otra parte, la tentacién de la
lectura inmediata, de tipo subjetivista-espiritualista (que rechaza todo
instrumento, todo método cientifico, toda intermediacién cultural, a
nombre de la propia experiencia subjetiva del texto). De esta manera se
corre el peligro de no respetar en su alteridad textos que provienen de
muy lejos. En ambos casos se rechaza el caracter histérico de la revelacién
biblica (lo que implica un rechazo del mismo misterio de la encarnacion).
A nosotros nos corresponde hacer ver qué métodos son realmente tiles
al pueblo de Dios.

2. En el campo biblico
En relacion con los estudios biblicos, vivimos un momento histérico muy

confuso marcado por la multiplicidad de métodos y sus relaciones
reciprocass.

4 Al respecto es muy interesante la investigacion doctoral de Ralf Huning, SVD, sobre ese
mismo asunto: Aprendiendo de Carlos Mesters; hacia una teoria de lectura biblica, Estella
(Navarra), 2007.

5 A este respecto es muy importante el documento publicado por la Pontificia Comision
Biblica en 1993: La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia.
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Intentemos comprender esta multiplicidad. Detras de tantos y variados
métodos podemos reconocer tres modelos de texto®, con la ayuda de tres
imagenes:

a) El texto como "ventana"
b) El texto como "espejo”
c) El texto como "puente”.

Se trata de tres modos de acercarse al texto; precisémoslos brevemente:

a) Se trata del concepto dominante en el campo de los métodos
histéricos, que tienen el gran mérito de poner en juego la historicidad de
los textos biblicos como dimensién irrenunciable. Aqui el texto es
considerado como pieza arqueoldgica, es decir, como una preciosa fuente
de informaciones, documento de un pasado que se debe reconstruir,
"ventana" abierta a este pasado. Lo importante es la historia y la vida que
hay detras del texto, se investigan los niveles més antiguos de su
formacion, se observa la intencién del autor (sujeto individual o colectivo)
con referencia a su ambiente, a sus destinatarios histéricos.

b) Se trata del concepto dominante en el campo de aquellos métodos
que privilegian el caracter literario del texto en su unidad de forma y
contenido, pero tendiendo a descuidar la historicidad. Se considera al texto
en si mismo, como una realidad auténoma, reflejo o "espejo” de un mundo
que est4 dentro del texto mismo y que tiene un mensaje para comunicar
a través del juego de los elementos que lo componen.

c) Se trata del concepto dominante en aquellas pistas de investigacién
maés recientes que conocemos con el nombre de reader-response cristicism,
critica de la recesion y otros. Alli el texto es considerado como "puente” y
la atencidén se concentra en el lector y en su mundo real. El papel del
lector es decisivo. De hecho, el texto despliega su sentido por medio de la
lectura; pero en este caso se corre el peligro de dejar al texto a merced del
lector.

§Véase el estudio de R.VIGNOLO, "Metodi, ermeneutica, statuto del testo biblico. Riflessioni
a partire da L'interpretazione della Bibbia nella Chiesa (1993)", en G. Angelini, ed., La
rivelazione attestata. La Bibbia fra testo e teologia, Fs C.M. Martini, Milano 1998, spec. 49-
62.
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Atn teniendo en cuenta el riesgo de todas las esquematizaciones, parece
ser muy Ttil tener en cuenta estos tres modelos de texto.

3. Elementos fundamentales de la comunicacion

No es dificil verificar que cada uno de estos modelos enfoca uno de los
elementos fundamentales de la comunicacién: autor (el origen), texto
(el ambiente), lector (los destinatarios)’. A este punto, es facil reconocer
que cada uno de estos modelos corre el riesgo de estrechar el horizonte,
provocando visiones reductivas, parciales.

La categoria de la comunicacién, entonces, por su capacidad de considerar
los diferentes elementos en juego, se revela como la mas apropiada para
hablar en general de cualquier texto, y en particular del texto biblico.

Estamos hablando de una cosa que al mismo tiempo se refiere al texto en
general, a cualquier texto, y en particular al texto biblico que, precisamente
y al mismo tiempo, es un texto como todos los otros y es un texto como
ningdn otro, un caso tunico! El texto biblico, de hecho, por su misma
naturaleza, tiene una pretensién de verdad que es inica: habla del
hombre, del mundo, del sentido de la vida, de nosotros, como ningin
otro texto lo puede hacer, pero lo hace funcionando como cualquier otro
texto.

Sabemos que la comunicacién hoy es una categoria de moda... todo el
mundo habla de ella... Debemos tener en cuenta ciertamente que en la
bastedad y variedad de las investigaciones en este campo no todos los
estudios sobre la comunicacién se compaginan con el texto biblico.
Podemos utilizar muchas investigaciones pero necesitamos sobre todo
de puntos de referencia que tengan en cuenta a la Biblia como "caso
anico": entre estos se debe sefialar ciertamente "la teoria del texto" de
Paul Ricoeur. Aqui no lo podemos hacer, pero valdria la pena profundizar
algunos de los puntos centrales de su "teoria del texto" que estin en
particular posibilidad de mostrarnos cé6mo hay una correspondencia muy
interesante entre texto en general y texto biblico®.

"Nos referimos al esquema clasico de R. Jakobson.
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Solo una observacién a este propdsito. Por una parte sabemos que
"comunicacién” es siempre un acontecimiento, acontecimiento en el que
se sucede algo, acontecimiento que interpela para una respuesta. De otra
parte sabemos que la verdad, segin la Biblia, es algo que se manifiesta
plenamente solo cuando es vivida, cuando se convierte en practica. He
aqui, entonces, la especial relacion: la idea de verdad que encontramos
en el texto biblico afirma como algo propio la "comunicacién", con sus
implicaciones practicas, ya sea como categoria apta para hablar del texto,
de cualquier texto, y de cémo el texto funciona.

4. Qué es un texto

Queda claro que la pregunta: ¢Qué es un texto? se convierte en algo
central. A partir de la categoria de la comunicacién, hoy, podemos decir
que un texto es

"un sistema comunicativo"”, es decir:

un "enlace” (textus) de diferentes elementos
colegados entre si "en orden a la comunicacion”.

Esta definicion tiene consecuencias practicas de mucha importancia:
reconoce que un texto no es solamente forma y contenido, sino forma,
contenido y funcion, mas precisamente funcién comunicativa. Un texto
es en realidad texto cuando alguien lo lee. De esta manera se evidencia el
caracter dialdgico del texto, de todo texto, como una realidad vivay abierta
siempre a una nueva comunicacion.

Por ejemplo: - el lenguaje no es instrumento puro, en el lenguaje esta presente una dimensién
reveladora en relacién con la realidad; - el relato no solo describe la realidad sino que
"refigura” la experiencia que el lector tiene de su realidad; - dos son las dimensiones de esta
refiguracién: manifestacion (de la verdad) y transformacion (de la realidad), como dos
dimensiones estrictamente unidas entre ellas, es decir: la manifestacion de la verdad implica
la transformacion de la realidad. Lo que Ricoeur profundiza en el nivel general de su teoria
del texto encuentra la maxima confirmacion cuando se refiere al texto biblico con su particular
pretension de verdad: sabemos que segiin los textos biblicos, de hecho, la plenitud de la
verdad de la Palabra de Dios se encuentra solo en la actuacién de tal Palabra, en una
préctica segun la Palabra, una practica que no es un segundo momento sino que es parte de
la misma manifestacion de la verdad. Para una buena presentacion de la teoria del texto de
P. Ricoeur, se puede ver el aporte de A. BERTULETTI, "Esegesi biblica e teologia sistematica”,
en G. Angelini, ed., La rivelazione attestata. La Bibbia fra testo e teologia, Fs C.M. Martini,
Milano 1998, 133-157.
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Entre paréntesis nos podemos
preguntar éporqué siempre el
creyente lee y relee los textos
biblicos? éPor qué releemos siempre
de nuevo incluso las paginas més
notables del evangelio? Este simple
hecho nos muestra que no
podemos considerar el texto biblico
como un simple instrumento: una
vez comprendido el mensaje, el
instrumento ya no sirve mas. Por
el contrario, la practica cristiana
manifiesta la importancia del
contacto con el texto biblico, ya sea
como lectura personal, ya sea
como escucha comunitaria en la
liturgia, ya sea en los grupos
biblicos, ya sea en la catequesis...
¢Por qué? En esta costumbre de la
fe encontramos una confirmacion
practica de lo que estamos diciendo
a proposito de la definicién del texto
y de la comunicacién.

Deciamos que se destaca el caracter
dialégico del texto, de cualquier
texto, como realidad viva, abierta
siempre a una nueva
comunicacion, donde la

comunicacion es siempre de
cualquier manera un
acontecimiento, en el que algo
sucede, en el que algo cambia; en
otras palabras: todo texto posee en
si un potencial de eficacia que se
activa en el proceso de lectura.

5. Pragmatica del texto

La disciplina que enfoca el
potencial de eficacia de todo texto
es aquella que llamamos
"pragmatica”. Mas exactamente:
"pragmatica del texto"?. Nace a
partir de la verificacion de que un
estudio cuidadoso de la forma
("sintactica") y del contenido
("semantica") no dice todavia todo
lo de un texto, especialmente su uso
en una situacién concreta, su
funcion, los efectos de los cuales él
esta gravido.

Un ejemplo ya clasico: al entrar en
una habitacién con las ventanas
abiertas se dice "qué frio!". Un
estudio cuidadoso de la forma y del
contenido son suficientes para

°El termino "pragmatica” es muy extraiio, pero de hecho es el nombre mas adecuado si se

tiene en cuenta el significado originario del término griego

TPALIS en su acepcion

aristotélica, en contraste con 7 O(1 ots. La comparacién, de hecho, resalta el caracter
dialégico de la TPATis "entendida en la clave aristotélica como el relacionarse con otros
seres humanos (por ejemplo, en el juego) en contraste con la péiesis, el influir sobre objetos
puros (como construir una casa). Mientras en la péiesis la dindmica del hacer es unilateral,
en la praxis es necesariamente dialogal”, asi U. BERGES, "Lectura pragmética del Pentateuco:
Babel o el fin de la communicacién”, Estudios biblicos 52 (1994) 66. El término aleman
Textpragmatik lo usé6 por primera vez S.J. Schmidt, en su obra "Teoria del testo", traducida

al italiano y al espafiol.
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entender que en esta situacion esa
frase significa: "por favor, cierren
las ventanas".

Cuando nace la pragmatica
pareciera que ocupara el tercer
puesto, aquel que queda vacio
después de la sintactica y la
semantica. Pero se debe reconocer
de hecho:

1) Que en un texto estas tres
dimensiones estan muy
relacionadas entre ellas, mucho
mas de lo que se puede pensar, y
que la distincién es sobre todo
metodolégica (para favorecer el
anélisis);

2) Que ldégicamente la
pragmatica precede a las otras dos
como Optica, como perspectiva,
que puede acompaiiar el anélisis,
ya sea sintéctico, ya sea seméantico.

La perspectiva pragmatica
considera todos los elementos que
componen el texto, ya sea nivel
sintactico, ya sea a nivel seméantico,
como esencialmente involucrados
en el proyecto comunicativo global
del texto y en la interaccién que el
proceso de lectura pone a
funcionar. Las categorias a las que
se hace referencia siguen siendo
aquellas de la gramética, del
andlisis narrativo, de la retérica, de

I Congreso Biblico Internacional

la estilistica, etc., pero todas son
repensadas en clave comunicativa.

A este nivel se abre un campo de
investigacion muy interesante.
Aqui no es el momento de decirlo
todo, pero tenemos a disposicién
una buena bibliografia en espatfiol
para una introduccion general en
la Coleccion Evangelio y Cultura
(sobre todo las primeras dos
monografias, que surgieron para
acompafiar con una reflexién
metodoldgica los comentarios de la
misma coleccidén), que existe
también en portugués (ver los
articulos de Massimo Grilli que
Marcos Alcantara tradujo para la
Revista Eclesiastica Brasileira en el
2003 y 2004).

Lo mas importante de retener es
que se trata de un nuevo punto de
partida, lleno de consecuencias.

6. Palabra de Dios como
comunicacion

Reconocer que un texto es un
"sistema comunicativo" con un
potencial de eficacia que puede ser
siempre activado de nuevo no nos
puede dejar indiferentes ante
aquellos que se interesan en los
textos biblicos, es decir, de los textos
que son Palabra de Dios en lenguaje
humano®, textos tnicos pero
siempre textos.

'El titulo de la monografia No. 2 de 1a Coleccion Evangelio y Cultura es significativo.
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Al respecto vale la pena caer en la cuenta de que de hecho el testimonio
histérico de la comunicacion que Dios ha querido hacer de si mismo y de
su plan de salvacion para el mundo, es accesible a nosotros en la forma
de "texto" (relatos, poesias, cartas).

En la base de nuestro trabajo esta entonces el misterio de la misma Palabra
de Dios. Para hablar de esta realidad, el Concilio Vaticano II (ver Dei
Verbum 13) se refiere a la analogia con el misterio de la encarnacién: al
misterio del Hijo de Dios, que es la Palabra de Dios en persona, hecho
hombre, corresponde (y aqui esta la analogia) el hecho de que el
testimonio histérico de la revelacion de Dios se hizo "texto".

Como hemos visto a la luz de los recientes estudios en el campo de la
comunicacién y de la pragmatica textual, contamos hoy con respuestas
nuevas a preguntas como: ¢Qué es un texto? ¢Cémo funciona el texto en
el proceso de lectura? Y caemos en la cuenta de que no se trata de
preguntas tedricas, abstractas, sino de preguntas concretas y densas, con
consecuencias practicas.

Con frecuencia caemos en el peligro de descontar, por obvia la respuesta.
Es facil que haya una pregunta mas urgente o mas concreta que nos

'Véase A. FUMAGALLI, Gesu crocifisso, straniero fino alla fine dei tempi. Una lettura di
Mt 25,31-46 in chiave comunicativa, EHS XXII1/707, Frankfurt 2000, 22-23: Tale concezione
del testo apre nuove prospettive in una questione di carattere fondamentale che qui soltanto
richiamiamo: il fatto che la testimonianza storica della rivelazione sia data nella forma di
testo e che, dunque, "l'accesso alla verita della rivelazione" sia consentita "proprio nel
modo del testo". Il modello comunicativo, infatti, permette di esplicitare le profonde
implicazioni di tale circostanza: "La consegna della manifestazione di Dio [...] alla forma
scritta della attestazione e della comunicazione implica una fondamentale decisione sulla
accessibilita di quella manifestazione anche a distanza dal suo prodursi e anche per il non
contemporaneo” e, dunque, la consapevolezza della "qualita "testimoniale" della scrittura”,
come anche della sua destinazione universale. In questa luce tale circostanza ci persuade
del fatto che "la modalita dell'attestazione scritta" offra "un'opportunita specifica e
insostituibile di accesso" alla verita della rivelazione. (Las citas son tomadas de P.A. SEQUERI,
"La struttura testimoniale delle scritture sacre: teologia del testo”, in G. Angelini, ed., La
rivelazione attestata. La Bibbia fra testo e teologia, Fs C.M. Martini, Milano 1998, 15-16).
Aiiado en nota (Ibid., 23, n. 13)]: L'A. mostra come la riflessione sulla qualita teologica del
testo biblico s'impone come imprescindibile punto di partenza per affrontare "la questione
dell'approccio teologico del testo biblico”, che non pud essere risolta soltanto come
"problema della esegesi credente dei suoi testi” (Ibid., 5; le sottolineature sono dell'A.).
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haga poner aparte las preguntas de caracter fundamental. Por el contrario,
nunca nos deben dejar tranquilos, debemos tener el coraje de ponerlas en
el centro. Se trata de preguntas decisivas.

7. Conclusiones

La primera consecuencia tiene que ver precisamente con la separacion
que queremos superar entre exégesis y hermenéutica®.

El concepto del texto que se tenga es determinante para la comprension
de la relacién entre exégesis (explicacién de los datos del texto),
interpretacion (comprension del sentido del texto) y actualizacion
(aplicaci6n practica del texto). Generalmente nosotros entendemos esta
relacion entre estos tres momentos como una serie de acontecimientos
sucesivos y, en particular, nosotros consideramos la actualizacion como
un pasaje afiadido, algo que viene después del texto, algo opcional.

En realidad pensamos asi y consideramos la actualizacién como un pasaje
afiadido:

- O en raz6n de la autoridad eclesial que reconoce en los textos biblicos la
regla de la fe

- O por iniciativa de los creyentes mas piadosos que buscan en los textos
biblicos la luz para sus opciones

- O por necesidad pastoral de quien se dedica a trabajar con las
comunidades cristianas que esperan de la Biblia las claves para interpretar
la situacion social.

Por el contrario, el texto es lo que hemos dicho en dos palabras "sistema
comunicativo”, entonces la incidencia de los textos biblicos en la vida, en
la practica cristiana, no se puede considerar como un afiadido, como
algo que se agrega en un segundo momento a la explicacién de los textos.

12Entre los ocho puntos que U. BERGES, "Lectura pragmética del Pentateuco”, 72-73,
enumera para sefialar las ventajas que la "pragmaética” puede aportar a la exégesis
encontramos: "El método pragmatico ayuda a cerrar la brecha entre la exégesis cientifica 'y
la pastoral de la Iglesia".
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En consecuencia, debemos reconocer que la incidencia de los textos
biblicos en la vida es inherente, hace parte de la naturaleza misma del
texto, en general de todo texto en cuanto "sistema comunicativo", y en
particular del texto biblico con su pretension de verdad, una verdad que
se manifiesta solamente donde a la Palabra le sigue una respuesta.

Es en este camino donde se pueden superar las separaciones entre exégesis
y hermenéutica, entre lectura cientifica y lectura vital, entre aproximacién
académica y aproximacion pastoral... que tanto nos interesa. Si ponemos
como punto de partida este concepto de texto como "sistema
comunicativo”, y lo tenemos en cuenta en todo el recorrido de la
explicacion y la interpretacion de los textos biblicos, caemos en la cuenta
de que tal separacion es imposible.

El desafio es aquel de no perder de vista jamas el texto como comunicaciéon
durante todo el recorrido de nuestro estudio/lectura de los textos biblicos.
En estos dias queremos ver un poco como esto puede suceder.
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;Como aplicar la perspectiva
pragmatica a un texto biblico?:

El amor, ;causa o consecuencia
del perdon? Una lectura de la
mujer perdonada (Lc 7,36-50)’

Dra. Cordula Langner’

es como una herramienta que podemos emplear para

saber algo sobre un texto. Una perspectiva es mas general
y mas amplia. Una perspectiva es un angulo visual o un punto
de vista que nos deja ver algo. La perspectiva es el trasfondo o
el marco de los métodos empleados. La palabra griega "pragma"
significa "accion". La perspectiva pragmatica dirige su interés
a la "acci6n", por eso puede ser el trasfondo o el marco para
todas las interpretaciones a las que importa la accién.

Se trata de una perspectiva, no de un método. Un método

Pero, ila perspectiva pragmatica no quiere dar instrucciones
concretas de accién! S6lo demuestra donde el texto biblico
incluye impulsos para la accién. Depende de la interpretacion

! Traducido al espaiiol por Daniel Kerber, Uruguay.

2 Estudio teologia y germanistica en Francfort. En el 2003 obtuvo el doctorado en teologia
biblica. Dict6 clases en la Universidad Iberoamericana y en la Universidad Pontificia, de
México. Se ha dedicado a la investigacion sobre la perspectiva pragmatica y la funcion
comunicativa del lenguaje respecto a los textos biblicos (Sindpticos y Apocalipsis). Ha
publicado varios articulos en la revista biblica Qol (UPM/CEPB México) y en la coleccion
Estudios Biblicos Mexicanos; colabord en el libro "Riqueza y Solidaridad en la obra de
Lucas" (M. Grilli - D. Landgrave Gandara - C. Langner); su tltima obra "Lucas y Hechos de
los Apéstoles” sera publicada en noviembre de 2008.
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cOmo se aplican estos impulsos. La
perspectiva pragmaética emplea los
métodos de la lingiiistica y de las
ciencias de la comunicacién. Es
decir, la perspectiva pragmatica
analiza la actuacion por medio del
lenguaje. Considera los textos como
"accion por medio del escribir”.

Es obvio que podemos actuar por
medio de la lengua, por ejemplo
dando la orden de hacer algo,
como: icierra la puerta!, iven aca!;
eso es "actuar directamente” por la
lengua. Podemos actuar también
indirectamente, por ejemplo
diciendo "quisiera disculparme por
mi retraso”, "te bautizo con el
nombre...", "te bendigo". Ademas,
las palabras pueden ofender,
insultar y herir, pero también
alentar, animar y consolar. Es
decir, la lengua tiene eficaciay surte
efectos.

Yo entiendo el concepto de la
"accién por medio de la lengua” en
sentido méas amplio e incluyo
también la eficacia del texto en los
lectores, lo que llamo el "potencial
de eficacia" de los textos biblicos.
Pero es obvio que la eficacia que
surte el texto depende también del
lector: en qué medida y hasta qué
punto concede importancia, valor
e influencia al texto. La eficacia del
texto la notamos, por ejemplo,
cuando nos sentimos consolados o
alentados por un Salmo.
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Volumen XXXIII No. 129-130

¢8I0 -Lag
~

Pero, ¢como hallamos la "accién”
y la "eficacia" del texto? Mas
precisamente: 1) ¢Coémo
encontramos la eficacia que surte
el texto en los lectores?; 2) ¢Cémo
descubrimos los impulsos que
contiene el texto para sus lectores?

1. La eficacia que surte el texto
en los lectores

Primero debemos tomar
conciencia del marco y de lo
especifico de los textos biblicos. La
Biblia no quiere transmitir
informaciones -contiene
narraciones, pero no es ni una
coleccién de cuentos de hadas, ni
una antologia, ni historiografia, y
tampoco un libro cientifico que
quiere ensefiar biologia o
cosmologia-, sino que la Biblia nos
habla de Dios, dela relacion de Dios
con los hombres y de los hombres
con Dios, y de las experiencias de
fe de los hombres. En este marco
buscamos acciones y eficacias del
texto. Son eficacias y acciones que
se refieren a la fe.

¢Qué puede causar o provocar un
texto? (ademés de que nos consuela
un Salmo). Cada uno tiene un libro
favorito o una pelicula preferida.
¢Cuantas veces se lee su libro
favorito o ve su pelicula preferida?
Y después de cierto tiempo el libro
o la pelicula todavia nos gustan,
aunque no es necesario leerlo o
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verlo otra vez, pues lo conocemos
de memoria. Pero ¢épor qué
podemos leer muchas veces los
textos biblicos -no s6lo porque lo
debemos por la liturgia o por el
circulo biblico-, sino porque me
gusta y porque quiero leer otra vez
el texto biblico? ¢Por qué el texto
biblico puede tener cada vez un
mensaje nuevo para mi, aunque lo
conozco ya bastante bien? ¢Por qué
encuentro nuevos aspectos en las
narraciones biblicas que antes no
vi?

Por lo visto hay "algo" por lo que se
distinguen los textos biblicos de
otros textos, como por ejemplo
novelas o poemas. Aparentemente
hay una diferencia entre un poema
de Pablo Neruda y el Sermén de la
Montaiia.

- Los textos biblicos son
"Palabra de Dios" y por eso
reivindican tener autoridad. Otros
textos, en cambio, no reivindican
tener autoridad. Podemos leer por
ejemplo el Coran o las sagradas
escrituras de los hindies, pero no
surtiran los mismos efectos en
nosotros que la Biblia, y los ateos o
los no-cristianos que leen la Biblia

| Congreso Biblico Internacional

la identifican como texto religioso,
pero no les dice nada.

- Los textos  biblicos
reivindican decirme algo
importante para mi vida y mi fe,
otros textos, en cambio, quieren
informar o divertir o insinuar
nuevas ideas, pero no quieren
influir en la fe o cambiar la vida.

- Los textos  Dbiblicos
reivindican ser "verdaderos" y
referirse a la "realidad", otros
textos, en cambio, son ficciones.
Los textos biblicos pierden lo
esencial si son privados de la
"verdad" y de su "autoridad", si son
igualados con cualquier texto (por
ejemplo, si los Salmos no se
diferencian de poemas), y si son
archivados con otros textos
antiguos (por ejemplo, si el discurso
de Pablo en Atenas fuera lo mismo
que el discurso de un filésofo
antiguo). Si los textos biblicos
fueran igualados y archivados con
otros textos antiguos, pierden su
importancia teoldgica, y solo son
esquelas de una historia religiosa,
sin valor para nosotros hoy3. Los
textos biblicos hablan de una
realidad especial: se trata de una

3La exégesis como ciencia teologica tiene que aportar el significado teologico de los textos
biblicos para la discusion actual y para nosotros, hoy. Pero el significado teolégico no se
encuentra analizando el texto biblico solamente como "informacion sobre asuntos/cosas"
o como "informacioén antropoldgica". No se puede calificar a la Biblia ni a otros textos
religiosos antiguos reduciéndolos a "informaci6n sobre cosas", si lo hacemos estamos
apartando los textos de sus autores, del canon y sobre todo de la realidad de que hablan.
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"promesa", de la "comunién con Dios", de la "salvacién", etc., se trata de
una realidad de fe, que no se agota en la informacién sobre cosas. No
debemos prescindir del contexto religioso de los textos biblicos. No debemos
entenderlos apartados de su horizonte de fe, porque sin su horizonte (o
su contexto) no podriamos entender su mensajes.

- La verdad, la autoridad, la realidad y la reivindicacién/pretension
de un texto sélo valen, si el autor y el lector tienen el mismo contexto,
respecto a los textos biblicos es el mismo horizonte de fes.

- Este contexto de fe es constitutivo para los textos biblicos: la fe,
las experiencias diferentes de fe estin en la base de los textos biblicos. Las
experiencias de fe son "experiencias interpretadas en el &mbito de fe" que
presuponen una realidad determinada: la comunién con Dios. Las
experiencias de fe surgen si las experiencias de la vida cotidiana (p.ej.
suerte, miedo, pena, sufrimiento, culpa, alegria, fracaso...) son vistas e
interpretadas desde la perspectiva de la fe, es decir, bajo la suposicion de
que Dios existe, que quiere nuestra salvacion y nuestro bienestar, que
nos perdona y que exige de nosotros perdonar, que nos ha creado a su
imagen... 5: Esta realidad es al mismo tiempo "historia interpretada”,

4El evangelio - apartado del horizonte de fe - seria una narracion sobre Jesiis como muchas novelas en
la literatura, como p.¢j. "la Gltima tentacién" de N. Kazantzakis o "I'homme qui devint Dieu" de G.
Messadié.

5 El "horizonte" significa la relacion entre reflexion y vida en el entorno vital, que es - en este caso - el
mundo de fe. Existen muchos horizontes del entorno vital, p.ej. en el ambito de la salud: el horizonte
de 1a homeopatia, de la medicina tradicional y el "ayurveda". El horizonte de fe puede cambiar, porque
cambian normas, expectativas, interpretaciones, etc., pero siempre queda el mismo horizonte.
$Esta interpretacion desde la perspectiva de la fe da a las experiencias de la vida cotidiana otra calidad,
parece que cambian las cosas; el fracaso y la culpa adquieren otra dimensién en referencia a Dios: son
radicalizados en el contexto del juicio y de la misericordia. La experiencia del sufrimiento tiene otra
dimensi6n frente al horizonte de que Dios no quiere el sufrimiento. Nosotros tenemos/hacemos
experiencias de fe: interpretamos nuestras experiencias de la vida cotidiana desde las tradiciones
biblicas, o notamos que las narraciones de la Biblia nos ofrecen modelos para la interpretacién de
nuestras experiencias. Lo que hizo Jesis, lo que dijo, sus palabras, que interpretan la vida o que dan
ayuda para la vida, no pierden sus significados en las experiencias semejantes o paralelas de nuestra
vida; existe una relacion entre "la vida de Jesus en su tiempo” y "mi actualidad". En otras palabras, la
vida de Jesus, sus palabras, sus dichos y sus hechos -y también la vida de otras personas biblicas
como los profetas, los discipulos, etc.- pueden ser modelos para la interpretacién de mis experiencias
-jindependientemente de su historicidad!- porque hay paralelos entre esas experiencias y las mias.
Estas experiencias comparables y paralelas reflejan y construyen una realidad determinada que vale
para todos los hombres que las comparten.
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"experiencia de fe" y "credo", es decir, es historia de fe y credo’. Las
experiencias de fe se encuentran en los testimonios de fe y en los credos
de los textos biblicos como parte esencial. Nosotros entendemos estos
textos biblicos "desde siempre" de un modo determinado, en la fed.

- Estos textos se originan en la fe, es decir, en el contexto de fe, en
un horizonte determinado de fe. Fueron escritos en la fe, a base de las
experiencias propias de fe como credos, como testimonios de fe, y para la
fe, es decir, para creyentes, con la intencién que ellos profundicen su fe y
puedan experimentar la comunion con Dios.

- Los textos biblicos tienen una tradicién desde hace mucho tiempo:
son "palabra de Dios" (como "autor") y son "credos" y "testimonios de fe"
(de los hombres que los han redactado).

- La fe es fragil, no podemos decir que "tenemos fe", pues la fe es
siempre amenazada por las dudas y el miedo. Por eso nuestra fe nunca
termina de crecer y desarrollarse. Por eso también nosotros cambiamos:
después de haber leido un texto biblico que surti6 su efecto hemos
cambiado (por supuesto cambiamos también por situaciones de nuestra
vida diaria) -y cambiados podemos leer el texto de nuevo y de nuevo- y
siempre encontramos algo que no hemos notado antes. Esta re-lectura
no es un circulo, sino més bien un espiral, porque al inicio y al fin de la
lectura no somos los mismos.

7 Segun J. P. Richard Guzmén, El Jesus historico en la Teologia de la Liberacién, en: ABM
(UPM/México) 11 (2002), 33-43, Jesus no definié el reino de Dios, sino que lo narr6 en sus
hechos y parabolas, asi como los evangelios lo narran como "credo” de las comunidades
cristianas. Los evangelios son testimonios de fe narrados, con los que podemos
relacionarnos, y que podemos continuar con nuestro credo, nuestra historia y nuestras
experiencias de fe (p. 43-43).

8 No podemos distanciarnos del contexto de fe de estos textos y describirlos de manera
neutral. Tampoco podemos discutir si y cémo estamos de acuerdo con su mensaje, si estos
textos son verdaderos, si describen una realidad real y si tienen autoridad -no podemos
discutirlo, porque ya nos hemos apropiado estos textos biblicos como verdaderos, reales,
con autoridad-, porque somos cristianos y teélogos, [como observadores somos partes del

sistema] y nuestra investigacion e interpretacion se dirige a cristianos.
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Resumen: El texto biblico s6lo puede ser entendido e interpretado
adecuadamente en el contexto de fe: como texto redactado en la fe - de la
fe y como testimonio de fe del autor- para la fe de los lectores, para que
crezcan en su fe.

La eficacia del texto biblico quiere profundizar nuestra fe. Por eso
la encontramos solamente en el horizonte de fe (un ateo o un no-cristiano
que lee la Biblia no llega ser cristiano solamente por la lectura).

Los efectos que surte el texto biblico dependen también de nosotros.

2. éDénde y co6mo descubrimos en el texto la pragmatica para
nuestra fe y nuestra vida y para nuestra accién concreta?

El problema es que no existe "el esquema" de la pragmatica como
herramienta o lente que se emplea o aplica (por eso hablamos de
"perspectiva” en vez de "método").

esta la pragmatica: la ilusion optica
de Gaetano Kanizsda se compone
solamente de circulos (de los que

falta un segmento) y de dngulos. La \ /

composiciéon nos hace creer que

vemos dos tridngulos, uno encima
del otro, iaunque no lo estan! ‘ ’
Nuestra capacidad de construir y de \/

reconstruir "crea" estos triangulos.
La pragmatica es parecida.

Esta imagen puede ilustrar "dénde" “

Podemos analizar solamente el conjunto de las palabras y frases que
forman un texto (la sintactica), o solamente la seleccién de palabras y
sus significados (semantica), o solamente el desarrollo de la narracion, y
no vemos mas que circulos, que falta un segmento. Pero si analizamos la
composicion (la forma -palabras y frases- y el contenido del texto), aparece
la pragmatica.

Y si analizamos la composicién en el &mbito de la fe (simbolizado por los
dngulos), notamos otra dimensién mas: un tridngulo encima del otro; la
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ilusion dptica parece ser bidimensional. Visto y analizado en el horizonte
de la fe, ganamos la dimension de la realidad de fe. Esta ilusion ptica es
facil, pues aparece sin problemas, pero hay otras que nos cuesta identificar,
como la de la mujer joven y la mujer anciana.

Nuestra tarea como exegetas, profesores, catequistas, sacerdotes... es
posibilitar a otros que vean las eficacias del texto biblico para que puedan
realizarlo en su fe y su vida. No debemos ordenarles o prescribirles qué
debe causar el texto, pues es cada uno el que se abre para que el texto
surta sus efectos en él, y es el Espiritu Santo el que obra.

El resultado de la perspectiva pragmatica no son instrucciones concretas
que definan y marquen el camino, sino méas bien indicaciones, "puertas
abiertas" o "indicadores de camino", que abren a los oyentes o lectores la
posibilidad de profundizar su fe y les presentan, en el horizonte de la fe,
alternativas de accién para su vida. Es importante no copiar literalmente
el texto biblico o su mensaje, sino que el texto debe ser reflexionado
criticamente y aplicado. Es decir, los lectores deben inter-relacionarse
con los modelos que les ofrece el texto, pero no simplemente copiarlos,
sino re-pensarlos y re-interpretarlos.

Veamos ahora céomo descubrimos la pragmaética del texto y como
enriquece nuestra interpretacioén.

Al nivel sintactico-semantico

El autor puede exhortar directamente a sus lectores, como Pablo en la
Carta a los Corintios: "Los exhorto, hermanos, a que sean unanimes y a
que no haya entre ustedes divisiones..." (1 Co 1,10), o el profeta Jeremias:
"No entren en Egipto. Pueden estar seguros de que se los he avisado hoy,
que se estin engafiando a ustedes mismos..." (Jr 42,19-20).

De manera indirecta puede insinuar o sugerir a sus lectores como deben
actuar, por ejemplo por medio de las bienaventuranzas: "Bienaventurados
mas bien los que oyen la Palabra de Dios y la cumplen” (Lc 11,28), y los
lectores entienden el llamamiento de oir y cumplir la Palabra de Dios
para ser dichosos. Pero no siempre el autor quiere que se identifique al
mismo instante su intencién. Puede formular un texto también de una
manera que no surta su efecto al mismo momento que el lector lo lee,
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sino después, cuando vuelve a pensar el texto. Esta intencién la
encontramos por ejemplo en las preguntas de Jests a los discipulos, pues
examinados de cerca se trata de preguntas que exigen también una
respuesta del lector: "¢Doénde esta su fe?" (Lc 8,25), o: "Y ustedes, équién
dicen que soy yo?" (Lc 9,20). Volviendo a pensar la narracion, los lectores
entienden que también ellos mismos son llamados a responder (y al
responder o al buscar la respuesta, el lector desarrolla y profundiza su
fe).

Ademas, existe la posibilidad de que el autor formule un texto de modo
que surta su efecto posteriormente en el lector. Conocemos por ejemplo
el efecto consolador del Salmo 23: "El Sefior es mi pastor, nada me falta...",
y las palabras alentadoras y confortantes del Salmo 121: "Tu guardin es
el Sefior, el Sefior esta a tu diestra. De dia el sol no te hara dafio, ni la luna
de noche. El Sefior te guarda del mal, él guarda tu vida...". Estos ejemplos
nos demuestran las dimensiones multiples y complejas de un texto.

El autor como escritor usa también:

- La construccién de la oracién (sintaxis), por ejemplo con
colocaciones equivalentes con "y", y frases contrastadas por "pero".

- La seleccién de palabras, por ejemplo, la palabra griega afesis (Lc¢
4,18) significa "liberacién” y también "remision de deudas y pecados".

- La reiteracién de palabras, por ejemplo "bienaventurados" (Lc
6,20-22), o palabras contrarias, por ejemplo "rico - pobre",
"bienaventurados - ay".

- La construccién de campos semdanticos, por ejemplo en las
bienaventuranzas con palabras semejantes, para describir quiénes son
los "pobres" y los "ricos": los pobres son los que tienen hambre, los que
lloran, los odiados, los expulsados, los injuriados y los proscritos; los ricos
son los que estan llenos, los que rien, los que son alabados. Asi los lectores
entienden, por el campo semantico, que la palabra "pobre" no se refiere
solamente a la pobreza material, pues también a los adinerados que
pueden ser injuriados y proscritos a causa del nombre de Jestis.

- El uso de metéaforas, como por ejemplo: "el Reino de Dios",
"Herodes el zorro" (Lc 13,32) o "el seno de Abrahan" (Lc 16,23).

- El uso de simbolos, como por ejemplo "las lenguas de fuego" (Hch
2,3).

- El uso de imagenes, como por ejemplo "la ldmpara debajo del
lecho" (Lc 8,16).
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- El uso de motivos, como por ejemplo el monte al que sube Jests a
orar (Lc 6,12; 9,28).

- Los lectores deben interpretar las metaforas, simbolos, iméagenes
y motivos, relacionandolos con otras narraciones biblicas -sobre todo con
el AT9- y con su entorno vital, con su vida y con su fe, para que descubran
la profundidad de la Palabra de Dios que les enriquecera.

- La insercién de citas directas de la Tor4, de los Profetas y de los
Salmos, o alusiones a narraciones del AT, por ejemplo la narracion de la
viuda de Sarepta y el leproso Naamén (Lc 4,25-27 alude a 1 Re 17,8-16 y
a 2 Re 5,1-19) o la multiplicacién de los panes que alude al milagro
semejante de Eliseo (2 Re 4,42-44), o la resurreccion de los hijos muertos
por Elias (1 Re 17,17-23), Eliseo (2 Re 4,18-37) y Jesis, de modo que
Jesis quede presentado como profeta parecido a Elias y Eliseo (2 Re 4,42-
44).

- Los sumarios que realzan y generalizan lo mas importante.

- El empleo de formas y tipos literarios, muy conocidos en la
literatura pagana, como por ejemplo la estructura de discursos y cartas,
descripciones del viaje, suefios, visiones...

Resumen: Podemos decir que por medio del lenguaje el autor posibilita
a sus ectores asociaciones variadas, les inspira interpretaciones, y les ofrece
puntos de contacto con su vida cotidiana, para que puedan relacionar
facilmente el mensaje biblico con su fe y su vida.

Al nivel narrativo

Las narraciones biblicas presentan personas y sus acciones. Pueden ser
personas de la vida cotidiana o también personas que aparecen en las
parébolas. El autor habla también por medio de las personas actuantes
en las narraciones. Ademas, el autor emplea tanto la descripcion de
aquellas personas como su caracterizacion por sus acciones y sus discursos,
para presentar a sus lectores modelos de accion para su vida y su fe. Las
acciones de estas personas, su estrategia, su éxito... sirven como modelos
positivos (o negativos) para las acciones de los lectores.

9Las palabras "rey" o "pastor" no se refieren solamente al monarca o al ganadero, sino que
pueden referirse también al Sefior.
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Las personas del texto son personajes positivos (o negativos) de
identificacién para los lectores. Los lectores son invitados a identificarse
con las personas que actiian en el texto. De esta manera los lectores
entienden c6mo influyen en situaciones acciones diferentes, y coémo las
cambian.

Ademés, los lectores pueden criticar a las personas actuantes, pues a veces
las personas narradas personifican oponentes, cuyos modelos y acciones
los lectores deben reconocer como falsos, y rechazarlos. En ambos casos,
los lectores distinguen los modelos y acciones distintos, pueden
reflexionarlos y aplicarlos a sus situaciones actuales. Los lectores pueden
preguntarse como actuarian ellos mismos en tal situacién, y por qué
actuarian asi. Ademas pueden reflexionar sobre modelos y acciones
alternativas.

3. ¢Cémo aplicamos la perspectiva pragmética?

El primer paso es estructurar el texto para que sea facil de abarcar con la
vista. Nos importan las acciones, por eso es 1til escribir los verbos, que
contienen las acciones, uno debajo del otro.

Hay informaciones que desarrollan la narracién, son verbos en aoristo,
presente y perfecto; e informaciones de trasfondo que contienen
explicaciones, afiadiduras, y describen acciones secundarias (oraciones
subordinadas, imperfecto, pluscuamperfecto). Los verbos centrales que
desarrollan la trama estén a la izquierda, las informaciones secundarias
van sangrados a la derecha. El autor se comunica también por las palabras
de sus personas actuantes, es decir, los didlogos son medidas importantes
que expresan la intencion del autor. Ademés, desarrollan la trama; por
eso van al centro.

Este es un texto modelo:
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» y, poniéndose detris, a los pies de é,
comertzd a llarar,
y con sus ligrimms le mojaba los pies
y con los cabellos de su cabeza se los secaba,
besaba sus pies
y los ungja con el perfume.
» Al verlo el fariseo que le habia invitado,
se decia para si “Si éste fuera profeta, sabria
quién y qué clase de mujer es la que le est4 tocando,
pues es una pecadara.””
0 Jests le respondio: “Simdn, tengo algo que decirte.”
H dijo: ‘Di, maestro”
4 “Un acreedor tenia dos deudores:
uno debia quinientos denarios y e otro cincuenta.
2 Commo o tenian para pagarle,
perdond a los dos.
. ¢Quién de elflos le amard mis?”
¥ Respondi6 Simon: “Supongo que aque a quien perdond mis.”
H le dja “Has juzgado bien.”
H Y volviéndose hada la mjer, dijo a Simdn: “¢Ves a esta mujer?
Entré en tu casa
y no me diste agua pam los pies.
Ella, en cambio, ha mojado mis pies con kgrimas
y los ha secado con sus cabellos.
B No me diste d beso.
Ell, desde que entr, 10 ha dejado de besamme los pies.
1 No ungiste mi cabeza con aceite.
Ella ha ungido mis pies con perfume.
ad Por eso te digo:
Han sido perdonados sus muchos pecados,
porque ha mostzdo mucho amor.
Aquien poco se le perdona,
poco amor muestra,”
# Yledijoaella: “Tus pecados te han sido perdomados.”
¥ Los comensales empezaron a decirse parasi:  “3Quién es éste, que hasta perdona los pecados?”
% Pero d dijoa la mujer: “Tu fe te ha salvado.
Vete en paz.”
45 LAPALABR
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Primero estudiamos el texto:

1. Tratamos de estructurar el
texto: el cambio del lugar sefiala la
nueva escena, también cuando
aparecen o se retiran personas.

2. ¢Cuales palabras se
reiteran? y <cuales campos
seméanticos se encuentra? (amor y
perdén)

3. Buscamos las personas que
acttian y las marcamos. Podemos
buscar también sus acciones (équé
hacen?) y las alternativas de sus
acciones.

El entrelazamiento narrativo del
texto: esta narracion compleja esta
formada por el curso de los
acontecimientos, del estilo directo
y de una parabola. Podemos
estructurarla en cuatro secuencias:
el primer versiculo (Lc 7,36) forma
la introduccién que da las
informaciones de la situacién y del
lugar. Después (Lc 7,37) cambia la
perspectiva desde la casa del fariseo
a la pecadora. La palabra: "ihe
aqui!" tiene la funcién de una sefial
que dirige la atencién de los lectores,
en este caso a la mujer pecadora.
Estos versos forman la
introduccién.

La accién empieza en Lc 7,38 con
el llanto de la mujer. Cuatros
acciones mas son afiadidas por "y":
moja los pies de Jests, los seca con
sus cabellos, los besa y los unge. A

estas acciones es de esperar una
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reaccion. Lucas no nos narra la
reaccion de Jests, pero a base de la
reaccion del fariseo podemos
deducir la reaccion de Jesis.
Porque Jests toler6 las acciones de
la mujer, el fariseo se forma una
opinidn negativa sobre Jesis, pues
niega que él sea profeta (Lc 7,39).

La segunda secuencia contiene un
breve didlogo entre Jesds y el
fariseo Simén (Lc 7,40-43), en el
cual Jesus le cuenta una parabola
(Le 7,42).

Una parabola es una narracién de
la que se deduce por comparacién
o semejanza, una verdad
importante o una ensefianza
moral. La mayoria de las pardbolas
tienen unos rasgos distintivos:

1) Son narraciones sencillas,
modestas, que tienen lugar en el
entorno vital.

2) Tratan muy en general de un
personaje principal, de "un
hombre" o "una mujer" que no
tiene nombre.

3) Describen en primer lugar las
acciones de este personaje principal;
a veces se reitera una accion
especial. O mencionan también
varias personas iguales, por
ejemplo: las diez virgenes, los
siervos, los invitados, todas
actuando de manera semejante.
4) Terminan en general con una
conclusion, por ejemplo: "les digo",
y / o con una aplicacién, por
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ejemplo: "vete y haz ti lo mismo"
(Lc 10,37). La conclusion abarca
las consecuencias para los oyentes
y lectores e incluye el potencial de
la pardbola. La fuerza persuasiva
de la pardbola no depende ni de la
realidad, ni de la plausibilidad o
probabilidad de la situaciéon
narrada, sino solamente de la 16gica
interna y de su paralelo con la
situacion real.

Después de haber narrado una
parabola, Lucas afiade siempre una
interpretacion final y general, que
explica y aplica la parabola. En
nuestra narracion no encontramos
este comentario final
inmediatamente después de la
parabola, sino un poco desplazado,
en la generalizacion: "A quien poco
se le perdona, poco amor muestra"
(Lc 7,47b). Esta oraci6n conclusiva
seguiria mejor después de la
parabola, a continuacién de Lc
7,42-43, de modo que resultaria:
"Como no tenian para pagarle,
perdoné a los dos. ¢Quien de ellos
le amara mas?" Respondié Simoén:
"Supongo que aquel a quien
perdono més." El le dijo: "Has
juzgado bien, pues a quien poco se
le perdona, poco amor muestra". Si
desplazamos la conclusién general
a esta posicion, entendemos mejor
la intenci6n: a quien se le perdona
mucho, mostré6 mucho més amor
que alguien a quien se le perdona
poco. Exactamente lo mismo dice
Jesas en Lc 7,47a.

47

| Congreso Biblico Internacional

Antes de la conclusion, Lucas
insert6 la aplicacion concreta de la
parébola, referida a la accién de la
mujer (Lc 7,44-46). En esta
aplicacién contrapone la accién de
la mujer a la del fariseo. Los lectores
entienden con esta comparacién,
que la mujer mostré6 mucho mas
amor que el fariseo. La
interpretacion importante de la
parabola esti introducida en
manera decisiva: "por eso te digo"
(Lc 7,47a), y la conclusién, que
tiene su lugar l6gico a continuacién
de la parabola de los deudores, est4
anadida (Lc 7,47b). Asi
encontramos este entrelazamiento
narrativo:

1. Paréabola (Lc 7,41-43.47b):
a quien mucho se le perdona,
muestra mucho mas amor que
alguien a quien se le perdona poco.
2. Aplicacién concreta de la
parabola al fariseo y a la mujer (Lc
7,44-46): la mujer mostré6 mucho
mas amor que el fariseo.

3. Conclusién (Lc 7,47a): a la
mujer quedan perdonados mas
pecados que al fariseo; el motivo es
que ha mostrado mucho amor.

Por este orden, es obvio, que los
pecados de la mujer son perdonados
ya por Dios, el acreedor, pues es por
ese motivo que muestra mucho
amor. Su amor es la consecuencia
del perdén de los pecados, ino es la
condici6én para el perdén! El hecho
de que Dios ha perdonado ya los
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pecados, porque es misericordioso, es realzado en las parabolas del capitulo
15: de la oveja perdida, de la dracma perdida y del hijo perdido. Todas las
parabolas subrayan que Dios busca al pecador perdido y sale a su
encuentro. No se manifiestan hechos previos, que habrian causado el
perdén. Dios mismo da el primer paso y perdona los pecados. El amor
practicado prueba el hecho de que los pecados ya fueron perdonados.

Para que no se malinterprete aquel orden, es decir, es Dios el que perdona
los pecados, y no son los hechos o acciones que lo causan, Lucas desplaz6
la conclusién a esta posicién: a quién poco se le perdona, poco amor
muestra. Porque Dios como acreedor perdona a los dos deudores, son
perdonados también los pocos pecados del fariseo, lo que se nota en su
reaccion, pues demostré poco amor en la acogida de Jests.

En la dltima secuencia (Lc 7,48-50), Jests aplica lo dicho en la parabola
y en la aplicacion otra vez a la mujer, y le confirma dos veces que le han
sido ya perdonados sus pecados (en el texto griego: iperfecto!): tus pecados
han sido perdonados, como prueban sus hechos de amor (Lc 7,47), y son
perdonados a causa de su fe, que le ha salvado (en el texto griego: iperfecto!
Lc 7,50). Sus hechos de amor fueron posibilitados por sus pecados
perdonados. La mujer sabia ya por su fe en el Dios misericordioso, que
sus pecados le han sido perdonados, como Jesis le confirma: tu fe te ha
salvado. Encontramos la misma formulacion en la narracién de la
curacién del hombre paralitico (Lc 5,21-24). Al ver la fe de los hombres
que llevan al paralitico, Jesis confirma el perdén de los pecados (en el
texto griego: iperfecto!): "hombre, tus pecados te han sido perdonados"
(Le 5,20).

El orden se da asi: 1) perdon de los pecados por el Dios misericordioso; 2)
certidumbre de fe de que fueron perdonados ya los pecados; 3) hechos de
amor a causa de los pecados perdonados; 4) confirmacién explicita del
perdén de los pecados por Jesus, porque ve la fe y los hechos de amor.

El mensaje de Jesis de que la fe de la mujer la ha salvado, contradice las
opiniones de los comensales, que piensan que Jesus le perdona en aquel
momento sus pecados a causa de sus hechos de amor (Lc 7,49). Al mismo
tiempo es obvio que el fariseo se equivocd tanto en su opinién sobre la
mujer como en su opinion sobre Jesus: "si éste fuera profeta, sabria quién
y qué clase de mujer es la que le estd tocando, pues es una pecadora” (Lc
7,39), pues los pecados de la mujer le han sido perdonados ya. Jesis, en
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cambio, se muestra como verdadero profeta, pues sabia desde el principio
que la mujer no era pecadora.

Las conexiones interdependientes: Los dos campos semanticos importantes
"amor" y "perdén de los pecados” realzan el tema de esta narracién. Asi
es obvio que el mensaje central no es: para que te sea perdonado mucho,
tienes que amar mucho, sino que es mas bien: te son perdonados ya tus
muchos pecados, por eso puedes vivir y amar a causa de este perdon.

Nuestra narracién nos presenta distintos personajes de identificacion, los
que tratan en diferente manera el hecho del pecado y del perdon de los
pecados. La mujer ha entendido, quiza desde el sermoén en la llanura, que
Dios es misericordioso y bondadoso incluso con los desagradecidos y
malos: "...porque El es bueno con los desagradecidos y los perversos. Sean
misericordiosos como su Padre es misericordioso" (Lc 6,35-36). La mujer
demuestra, a causa de sus pecados perdonados, mucho amor. Ella es un
personaje positivo de identificacién. Lucas no dice en qué consisten sus
muchos pecados. Considerarla peyorativa y despectivamente por el
complemento de lugar "en la ciudad" (Lc 7,37) como prostituta, no
corresponde a la realidad del mundo antiguo y del AT.

Explicacién: Prostitucién y Prostitutas

Tanto en el AT como en el NT -en el Oriente Antiguo y en la antigiiedad
helenistica romana-, las prostitutas formaron parte de la realidad social.
Cometer adulterio contradice la voluntad de Dios, pero dedicarse a la
prostitucion esta permitido. Las prostitutas son, a no ser que su
prostitucién esté unida con el adulterio, caracterizadas en manera
positiva: por ejemplo es muy natural que el viudo Jud4 tenga trato carnal
con la "prostituta” Tamar (Gn 38,15-22). La prostituta Rajab es estimada
en mucho, porque salvo la vida de los espias enviados (Jos 2,1-24; 6,17-
25). El juez Jefté es hijo de una prostituta (Jue 11,1), lo que le origina el
desprecio de los hombres, pero no ante Dios, pues Dios mismo lo estima,
y le elige como juez para Israel (Jue 12,7). El profeta Oseas es enviado
expresamente por Dios a la prostituta Gomer (Os 1,2-3; 3,1-3). En el
Evangelio de Mateo, Jesus dice explicitamente que los publicanos y las
prostitutas llegan antes que los ancianos y sumos sacerdotes al Reino de
Dios, y las alaba expresamente, porque han creido en el mensaje de Juan
el Bautista (Mt 21,31-32).
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La mujer moja, bafia con sus lagrimas los pies de Jesis, los seca con sus
cabellos, los besa y los unge con perfume (Lc 7,38). Lucas llama su accién
"amor". Emplea la misma palabra que se encuentra en los mandamientos
del amor a Dios, al préjimo y al enemigo: "amaréas al Sefior tu Dios con
todo tu corazoén, con toda tu alma, con todas tus fuerzas, con toda tu
mente; y a tu préjimo como a ti mismo" (Lc 10,27), y "amen a sus
enemigos" (Lc 6,27.35).

Por el uso de la palabra en su contexto es obvio que no se trata del amor
erdtico. Aunque algunos exegetas lo interpretan en sentido erético a causa
de que la mujer seca los pies de Jesilis con sus cabellos; pero aquella
interpretacion est4 condicionada por el prejuicio de la prostituta pecadora.
Lucas, en cambio, subraya que se trata del favor y servicio al prdjimo,
pues es el mismo servicio en el que el fariseo falt6 a Jesiis. La mujer
cumple este servicio con entrega personal, lo que demuestran sus besos.
En mi opinién, las lagrimas de la mujer simbolizan el agua para lavar los
pies, en vez de su arrepentimiento, pues a causa de su fe la mujer cree
que sus pecados le han sido perdonados ya, y por eso puede mostrar ese
amor.

Con la mujer pueden identificarse todos los que son conscientes de que
les son perdonados muchos pecados, y de que quieren manifestar su
agradecimiento en el amor y servicio al pr6jimo. Hemos leido en la
narracién de la suegra de Simén una reaccién semejante (Lc 4,38-39), y
poco después nos enteramos de las mujeres curadas por Jestis, las que le
siguen (Lc 8,1-3). Todas las mujeres tuvieron motivos de agradecimiento,
pues la suegra fue curada de la fiebre, y las mujeres fueron curadas de
muchas enfermedades y liberadas de espiritus inmundos. Su gratitud se
manifiesta en el servicio y amor al prdjimo, pues "diaconaban", servian a
Jests y a los demas discipulos.

Otro personaje de identificacion es el fariseo Simén. En comparacion
con la mujer (Lc 7,44-46) parece caracterizado de forma negativa, porque
mostré sélo poco amor. Pero mirandolo de cerca notamos que él también
buscd la comunién con Jesis, pues le invité a un banquete en su casa (Lc
7,36). Buscar la comuni6én con alguien y hacerle una invitacién es
igualmente una manera de mostrar el amor al projimo. Ademas, el fariseo
no expresa sus dudas sobre Jesis, solo piensa o dice para si (Lc 7,39).
Tampoco critica en piblico a Jesis, porque él se dejé tocar por una mujer
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que en su opini6n es una pecadora, sino que acepta la actitud de Jestis. El
fariseo se dirige en manera honrosa a Jesiis, llamandole "maestro".

Por la aplicacion de la parabola nos enteramos mas de cerca del fariseo
Simén. La mujer se refleja en el deudor que debe mucho, y el deudor que
debe sélo poco personifica al fariseo. Pero también sus pocas deudas le
son perdonadas ya, pues el acreedor, que personifica a Dios, condona a
los dos deudores. El fariseo todavia no interiorizd que sus pecados le son
perdonados ya, y considera a la mujer a causa de sus hechos pasados
como pecadora. El no se dejaria tocar por ella. El no cambia sus prejuicios
y asi permite que sus prejuicios dirijan su vida: porque él no dejaria tocarse
por la mujer, no puede vivir su amor. Porque él excluye a la mujer, que
es en su opinién todavia pecadora, se excluye finalmente a si mismo de la
experiencia de vivir el servicio agradecido de amor al prgjimo.

El fariseo Simdn nos recuerda nuestros prejuicios, que son a veces sin
motivo e injustificados. ¢Quién es en nuestra opinion pecador o pecadora?
¢En qué medida nuestros prejuicios impiden o dificultan el encuentro
con otras personas? ¢Cémo impiden la experiencia del servicio de amor
al projimo? Aunque quiza no tenemos muchos o graves pecados, podemos
estar seguros de que Dios nos perdona nuestros pequefios pecados, pero
¢como demostramos nuestra gratitud?

Jestis también es personaje de identificacion. El autor ofrece a los lectores
también el rol de Jesiis como personaje de identificacién y como modelo
de accion: el lector puede completar cada rol con sus experiencias propias
y pueda formase, desde la perspectiva de cada rol, una opinion de los
demads personajes de identificacién, calificindolos segiin sus acciones y
segun el desarrollo de la trama.

Jests acepta la accién de la mujer y la interpreta como servicio de amor.
Aunque conoce los pensamientos del fariseo, lo que da a entender la
pardbola que ensefia, no le critica, y no le dice que se equivocd, pues la
mujer no es pecadora. Méas bien le aclara por medio de la parabola que a
él fueron perdonados ya sus pocos pecados. La aplicacion de la parabola,
es decir, la comparacién entre la accion del anfitrion y la de la mujer,
sirve en primer lugar para aclarar a Simén la causa y la consecuencia del
perdén de los pecados. La causa es el perdon ya hecho por Dios, y las
consecuencias son los hechos de amor: porque Dios ha perdonado ya los
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pecados, los hombres pueden demostrar su gratitud por hechos de amor.
La aplicacion de la parabola invita indirectamente al fariseo, a mostrar
maés patentemente su agradecimiento por el perdén recibido.

La accién de Jesius sirve también como modelo ejemplar a nosotros:
aceptar sin condiciones a los otros, pese a muchos prejuicios, sean
prejuicios publicos y comunes como en el caso de la mujer, o sean
prejuicios ocultos como los de la justicia aparente del fariseo. Podemos
vivir desde la perspectiva de que Dios ha perdonado ya a estas personas
sus pecados. Ante Dios que nos ha perdonado ya, podemos empezar juntos
a colaborar en la nueva realidad del Reino de Dios.

Al fin se trata de la tarea de marcar puntos de partida para compartir el
texto y profundizar la fe. Pero en cada grupo o comunidad, en cada pais
y continente estos puntos de contacto o de partida seran diferentes, pues
dependen de la situacion actual, donde vivimos, no podemos generalizar.
Se podria plantear asi: Lucas pone de relieve que Dios es bondadoso,
benigno y compasivo con los desagradecidos y malos (Lc 6,35-36).
Subraya también que Dios perdona tanto los muchos pecados de los
pecadores como los pocos de los justos (Lc 7,42). ¢Como influyen estos
hechos en tu relacion con otras personas que considerabas mas pecadores
que t4?, éen tu relacion con Dios?

Es importante que las preguntas sean formuladas en manera "abierta",
es decir, que no insintien ya la respuesta. No es nuestra tarea ensenar el
catecismo, sino invitar al camino de fe.
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Rogerio 1. De Almeida Cunha®

las

formulaciones y las variaciones metodoldgicas de la auto-
comprension del CEBI (Centro de Estudios Biblicos),
condicionadas por ciertos eventos histéricos. El lenguaje simbélico
con trasfondo biblico, que se encuentra a veces, no es casual,

I :ste ensayo contiene, como 'fundamentos',

sino que hace parte de la manera de hablar en el CEBI.

Se compone de tres partes: un pasado histérico de la lectura
popular, del CEBI, y del trasfondo histérico, en el que se ha dado
aquello que llamamos lectura popular de la Biblia, especialmente

en el Brasil.

Después se presenta una vision actual de las principales y mas
sentidas transformaciones del CEBI, desde el punto de vista de

las variaciones metodoldgicas.

Finalmente viene una pequeiia lista de los textos biblicos que a lo
largo del tiempo han sido escogidos como lectura preferida por
haber inspirado cambios en la metodologia, en la pedagogia y

en los procedimientos inmediatos de lectura.

! Texto en elaboracion, traducido por Humberto Aristizabal Sanchez, C.M., Colombia.
?Doctor en teologia de la Westfilische Wilhelms-Universitéit Miinster - Alemania; Tedlogo
- Julio de 2007, Brasil; asesor de Pastoral Obrera; desde 1994 miembro del CEBI.
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Trazos Histéricos Fundamentales:

Qué es la lectura popular de la Biblia - El hecho

Qué es el CEBI, Centro de Estudios Biblicos - Una institucién
La gruta de Belén de las 'pastorales' - La sociedad

1. Trazos histéricos fundamentales
| Qué es la lectura popular de la Biblia - El hecho

Hablar de la lectura popular de la Biblia nos obliga a plantearlo en cuatro
niveles.

En un primer nivel, -base, origen y referencia-, est4 la lectura comunitaria,
hecha por la gente, como fuente de animacion en las luchas sociales por
la defensa de los derechos de los pobres, en América Latina desde los afios
60 del siglo pasado, especialmente en las "Comunidades Eclesiales de Base
(CEBs)". Estas desarrollan su lectura oralmente o con la ayuda de folletos
populares (digitados, mimeografiados o impresos con los medios
disponibles en las comunidades), destinados a guiar los grupos de lectura,
orante y militante, de oracién y de accién, inspirados en la Biblia. Los
encontramos hoy todavia, muchos sin fecha, muchos de los primeros
afios del 7o.

En un segundo momento hay que hablar de las organizaciones populares,
especialmente las primeras organizaciones pastorales ligadas a los
agricultores, a los obreros, a los indigenas, a los negros y a las mujeres.
Entre éstas destacamos el CEBI. El CEBI difunde desde 1977 las
actividades de muchos grupos, en el boletin "Por tras da Palavra”. Contiene
esquemas de Circulos Biblicos o celebraciones biblicas diversas.

En un tercer nivel encontramos una creciente literatura que busca
traducir en el lenguaje accesible a los agentes de pastoral los frutos de los
distintos métodos cientificos actuales de investigacién biblica. El CEBI
publica desde los afios 80 la coleccién: "A Palavra na Vida" (PNV, 1°
volumen de 1988). Esta refleja muchas veces las experiencias del grupo
del CEBI, o de los momentos especiales, como asambleas regionales o
nacionales, pero también algin trabajo un poco méas exigente. Hay,
ademés, publicaciones separadas en este nivel, a cada afio.
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Finalmente, existen también, cada vez mas, investigaciones reconocidas
y de autoridad, que tienen la lectura de las comunidades como fuente de
referencia bésica, y tratan de ofrecer a la "lectura popular" fundamentos
cientificos para poder asi animar la lectura popular y evitar los distintos
tipos de lecturas fundamentalistas 0 manipuladas de los textos fundantes
de la fe cristiana.

Ya en el 71 L. Alonso Schokel escribia en un articulo de la revista teolégica
Concilium, titulado "éserd realmente necesaria la exégesis?": "¢Los
cristianos de América Latina tienen necesidad de especialistas
norteamericanos para que la Palabra de Dios les hable? ¢Hasta qué punto
tienen necesidad del milagro exegético alemén los pobres mas o menos
catélicos del Mediterrdneo?"s. Los primeros escritos de Carlos Mesters,
uno de los fundadores del CEBI, se remontan a trabajos latinoamericanos
del 64-674, principalmente de J. Severino Croatto, que el autor mismo
resume en "Hermenéutica Biblica", del 86. El argentino J. Severino Croatto
dedica su libro "a todos aquellos que hacen de su vida un testimonio vivo
de la Palabra, releida a partir del compromiso con los pobres” (op. cit.
dedicatoria). De este nivel encontramos en Brasil la colecciéon "Estudios
Biblicos" (Investigaciones, 1° volumen de 1982), y RIBLA (Revista de
Interpretacion Biblica Latinoamericana, 1° volumen de 1988). En los
paises de lengua espafiola se encuentran ediciones sobre todo en Perd,
Argentina, Colombia y Costa Rica.

Hablar de un "método de lectura popular” significa entonces hablar de
esfuerzos conscientes por reducir a esquemas, o reproducir con la ayuda
de esquemas criticos, los pasos que se siguen en las expresiones conocidas
de la lectura que los pobres hacen de la Biblia, en el contexto
latinoamericano de los Gltimos cuatro decenios. De esta raiz historica y
existencial resultan al observador critico algunas caracteristicas y riesgos:
creatividad de rituales, simbolos e interpretaciones, variaciones
insospechadas de sentido, y juegos de palabras, paralelismos,
superposiciones e identificaciones de personajes y situaciones; reducciones
inmediatistas o, al contrario, universalizacion de concepciones, tanto
materiales como espirituales, psicologicas y sociales. Yo diria que no hay
un método, ni existen métodos de lectura popular de la Biblia. Existen,

3 Mesters, Por tras das Palavras, p. 24-25.
4PTP, 249-50.
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eso si, expresiones de esta lectura que nosotros (mejor, ustedes), biblistas,
tratamos de reproducir, de confrontar con las exigencias resultantes del
estudio critico en sus varios aspectos, de robustecer con los datos
cientificos, que den a las interpretaciones populares un fundamento critico
maés sélido y, al mismo tiempo, mas abierto a nuevas percepciones, a
nuevos aspectos de la Biblia y de la vida misma, comprendida a la luz de
la Escritura.

v Qué es el CEBI, Centro de Estudios Biblicos - La Institucion

"En el origen del CEBI, en los afios 70, esté la conversacion de un grupo
ecuménico de tedlogos, biblistas y pastoralistas, que se reunia en Petrdpolis.
Fue llamado 'Grupo Zero'. Enseguida comenz6 a llamarse Grupo Emaus"
(PNV 222, p. 32). Petropolis esté en el Brasil, pero el 'Grupo' reunia
invitados de muchos paises. Desde el 74 este grupo solia reunirse tres o
cuatro veces al afio. Su preocupacién era "acompaiar con atencién y
con los ojos de la fe, lo que acaecia en el pueblo. Una de las cosas que mas
se sentia era el apetito de las comunidades populares por la Palabra de
Dios y la necesidad urgente de proveerla"s.

"Ellos han constatado el surgimiento de nuevos instrumentos de accién
pastoral: el CIMI, la CPT, la CPO, todos ecuménicos, volcados hacia la
defensa de los derechos de los indigenas, agricultores y obreros. El
combustible escondido que movia estas pastorales sociales era la Lectura
Popular de la Biblia. Era la Palabra de Dios la que movia el motor de la
lucha. De alli nace la idea de crear un instrumento para profundizar,
organizar y robustecer esta lectura de la Biblia que ya hacia el pueblo"s.

En una reunion, al final del 77, "antes del nacimiento del CEBI, Jether
Ramalho (pastor metodista) dijo: 'para comenzar, ustedes deberian
organizar cursos de capacitacion de un mes, a nivel nacional; de
actualizaci6én, de una semana o diez dias, a nivel regional; de animaci6n,
de un fin de semana, a nivel local'. En el primer curso de capacitacion en
Angra dos Reis, en noviembre del 78, estuvimos 20 personas. Fray Carlos
habia preparado cuatro veces seis topicos: un toépico para cada dia
laborable de aquellas cuatro semanas. Pero, ya el primer dia, los
participantes dijeron: 'no queremos estos topicos. Queremos discutir y

s PNV 213/14,p. 55.
SPNV 222, p. 32.
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profundizar nuestra practica con la Biblia en las Comunidades de Base'.
Y eso hicimos. Hemos cambiado totalmente el método. En los tres primero
dias, en 'mutirdo'’, rehicimos el programa. Conformamos un grupo
coordinador que se reunia cada noche para elaborar la agenda del dia
siguiente y, con extrafio valor, comenzamos el primer curso de
capacitacion. Este cambio imprevisto en la organizacién del curso ha
ayudado mucho al desarrollo del método. Esto result6, al mismo tiempo,
mas pesado y mas liviano para el experto. Y resulté més rico, més
participativo y més creativo para todos y todas. En los primeros cursos
de actualizacién y capacitacién, al final de los 70 y al principio de los 80,
se insistia mucho en un buen anélisis de la realidad, tanto del hoy como
de la de los tiempos de la Biblia. Siempre se dedicaba un buen espacio al
analisis de coyuntura nacional y eclesial. Algunas veces, para ayudar al
analisis del hoy, invitibamos un experto en la cuestién, pero no resultaba
nada bueno"s.

Fray Carlos Mesters cuenta que "en la primera reunién que el pastor
Iranildes y yo hicimos, oramos juntos el Salmo 146 (145), salmo del
Retrato de Dios, el Dios que est4 en el origen de la Biblia y de todo nuestro
trabajo en el CEBI. Asi naci6 el CEBI, para que la lectura de la Biblia
fuera puesta al servicio de este proceso de liberacion. Esta es nuestra
vocacion original, que sigue tocando a nuestra puerta. iNo podemos olvidar
el motivo por el cual hemos comenzado a existir! Debemos mantener
viva esta memoria subversiva y peligrosa del CEBI ™.

Se hacen presentes ya, en este rapido recorrido histérico, los puntos
centrales del método y de la propia razén de ser del CEBI, como
instrumento al servicio de la Lectura Popular. Ante todo es la lectura que
surge del corazén de la gente empobrecida en busca de la Biblia. Las

7 Movilizacion colectiva para ayuda mutua gratuita, especialmente entre los trabajadores
del campo (con ocasién de la preparacién del campo, o de la cosecha...). Por extension
cualquier servicio gratuito mutuo acordado por los miembros de una comunidad, sobre
todo para la construccion de inmuebles. Por analogia cualquier movilizacion de ciudadanos,
colectiva y gratuita, para le ejecucion de algin servicio para el bien de una comunidad
(Diccionario HOUAISS).

8PNV 222 p. 26.

PNV 222,p.32.
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comunidades que la leen, la celebran y la comprenden no sélo como
"historia del pasado, sino como espejo de la historia que acaece hoy,
descubren al interior de la Biblia su propia vida"®. Para las comunidades,
la Biblia es cosa suya propia, porque nace del corazén de la gente que
busca a Dios presente en sus vidas. Es entonces, una lectura comunitaria,
de fe, orante, apropiante, celebrativa, militante, que tiene como centro la
realidad y las necesidades de la vida. El sufrimiento y la lucha por la
defensa de los derechos fundamentales exigen un horizonte mas amplio
de las confesiones singulares, haciéndola ecuménica, como la vida misma.

El objetivo del CEBI no es hacerla cientifica o exegéticamente correcta,
sino dinamizarla, ofrecerle instrumentos criticos que ayuden a la
autenticidad de las interpretaciones y que sean un sustento institucional,
¥y, al mismo tiempo, captar las experiencias de lucha, de sufrimiento, de
esperanza, y de grandes y pequeflas victorias; esto es, poner el aliento de
vida que falta frecuentemente a las lecturas sisteméticas, criticas, tedricas,
cientificas. Leer la Biblia es entonces una actitud de "memoria peligrosa",
tanto en el sentido filosofico de M. Heidegger, como en el sentido dado
por las teologias y las ciencias exegéticas actuales, tanto en el sentido
politico, de arriesgarse a ser encarcelado, torturado, o de algtin modo
perseguido, a causa del discurso publico y de la practica social.

En el CEBI, entonces, la lectura popular "no es propiamente un método
exegético, sino una nueva forma de comprensién del texto, a partir de la
fe vivida en un contexto de liberaciéon"". En el sentido de P. Ricoeur, ésta
es entonces una actividad que busca captar el sentido que tiene para el
hombre la Palabra de Dios (RIBLA 1,26 nota). Justo aqui, se hace
necesaria la respuesta a una pregunta: ¢éCémo se puede explicar que la
lectura popular haya nacido propiamente en América Latina, entre los
afos 60 - 80, "en un contexto de liberacién"? De la historia resulta que es
justamente este contexto el que da sentido a los significados biblicos, a la
sed de la Palabra de Dios. ¢Qué sucedia en aquellos afios? ¢Qué significa
hablar de las necesidades, del sufrimiento, de las luchas y de las esperanzas
del pueblo, de los pobres en este contexto histérico?. ¢Qué cosa ha habido
tan fuerte, que ha hecho nacer en la gente pobre la sed de la Palabra de
Dios, que les ha permitido verse en la Biblia como en un espejo, que les
ha facilitado contemplar la propia vida animada por la presencia del

PNV 7,p. 13.
' Neftali, RIBLA 1, p. 26.
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Dios creador que libera los oprimidos, exalta a los humildes y confunde
los proyectos de los opresores?

v La Gruta de Belén de las "Pastorales" - La Sociedad

"El gobierno de Israel ha facilitado armas a las dictaduras
latinoamericanas entre los afios 70-80, en muchos casos por solicitud de
los USA, que tenian necesidad de un aliado confiable para sostener los
regimenes militares en la region"?. Esta noticia reciente pone ante nuestros
ojos tres elementos importantes para entender el contexto histérico de
los afios en que nacieron el CEBI y las organizaciones "pastorales”, que
se comprendian como "instrumentos del pueblo en la lucha por la
liberacion": dos decenios, marcados por las dictaduras militares sostenidas
por el capitalismo mundial. El nacimiento de estas organizaciones tiene
como trasfondo la reaccién de la sociedad civil a esta dictadura
transnacional sostenida por los EUA en todos los paises del Continente.

"De la sociedad civil surgian tentativos de organizar la poblaci6n, a partir
de sus necesidades, para una resistencia al régimen militar de "seguridad
nacional”, que desembocara en una transformacion politica orientada a
una democracia no sélo formal sino real. Los objetivos eran dos: mejorar
las condiciones de supervivencia de las poblaciones empobrecidas, y lograr
que ellas se convirtieran en sujeto de la transformacién socio-politica
que superara el régimen auto-legitimado, de la "Doctrina de la Seguridad
Nacional", hacia una sociedad democratica.

En los sectores religiosos, tanto de la Iglesia Catélica, como en las otras
Iglesias Reformadas Histéricas (Luterana, Metodista, Bautista...), surgia
la preocupacién de releer el mensaje del evangelio con cuatro objetivos:
mantener vivo y en expansién el mensaje cristiano, con la creacién de
instrumentos sociales coherentes con éste; restituir al pueblo empobrecido
la calidad de sujeto de la actividad social, de la fe y de la lectura de la
Biblia; iluminar la realidad social y politica impuestas, justificando ante
el evangelio su condenaci6n; iluminar la actitud de resistencia y de
transformaci6n, haciendo explicitas la dimensién politica y revolucionaria
del Evangelio en cuanto documento fundamental de la religién cristiana,
y en cuanto base teérica y religiosa de las Iglesias"(RIAC, objetivos e
hipétesis del proyecto SN).

12Ultimo Segundo, 24/06/2007.
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Los grupos cristianos no nacieron aislados, eran parte de un movimiento
mas amplio. En la sociedad civil se desarrollaban los sectores llamados
"auténticos". Con este término, intentaban identificarse y ocultar al
régimen autoritario su autocomprensién de 'revolucionarios'. Segtin éstos,
la sociedad se encontraba netamente dividida entre dos vertientes, de una
parte los defensores del régimen y del otro lado, aquellos que no se
identificaban con éste. En el periodo que sigui6 al golpe militar del 64 en
el Brasil, no era muy claro entre los religiosos cercanos a los movimientos
populares, si la reestructuracién politica puesta en movimiento por la
Doctrina de Seguridad Nacional era solamente un tentativo de las fuerzas
militares, aunque al servicio de las élites, o si era un conflicto mas profundo
y decisivo. La intencion de los militares golpistas era retirarse del gobierno
en pocos meses. Los desacuerdos intra-militares y la lectura extremista
de los acontecimientos han alargado y radicalizado las pretensiones y los
sucesos mismos, poniendo en evidencia la relacién intima entre la actitud
y la auto-legitimacién de los militares, y los intereses de las élites de la
derecha nacional e internacional.

La Iglesia Catolica y los religiosos de otras confesiones cristianas se
llevaron una sorpresa. Todos ellos mantenian mas o menos explicita y
estrechamente una alianza, no todavia analizada, con los grupos dirigentes
de la sociedad civil y politica. Esta alianza histérica los habia inducido a
colaborar con el golpe a nombre de la ética y del orden social, aliandose
con los militares. Lo han hecho organizando manifestaciones publicas a
favor de la iniciativa militar, lo han hecho con la publicaciéon de
documentos oficiales de las distintas jerarquias, legitimando la caida del
poder constituido, e incluso, las actividades militares mantenidas en
secreto a la opinién publica, como ejecuciones, tortura sistemética... Han
colaborado con la marginacién y persecucién de religiosos y laicos que se
resistian o se oponian al régimen.

En el Brasil el golpe militar se radicalizé en diciembre del 68, con el Acto
Institucional No 5. El "Acto Institucional V" desencadené una
persecucion sanguinaria que envolvié indiscriminadamente a religiosos
de toda denominacién, incluso no cristianos, lo mismo que ciudadanos
inconformes, o comunistas declarados.

" Los militares llamaban Actos Institucionales los decretos que sustituian la legislacion
anterior. El primero no tenia nimero, por que se creia que toda la estructura politica vigente
habia sido sustituida y revolucionada de un solo golpe.
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Asi, la llamada revolucién identificé a los religiosos y a los comunistas
declarandolos a todos subversivos. Principalmente aquellos que han vivido
juntos la experiencia de la prisiéon politica, se han descubierto
reciprocamente. Comunistas, marxistas de larga experiencia, han
descubierto en el Evangelio, en la Biblia como documento histérico y de
fe, profundas raices de sus convicciones socialistas. Cristianos de
experiencia solidaria con el pueblo, han descubierto en el marxismo
instrumentos intelectuales y sociales, que eran ttiles en sus esfuerzos
para despertar la conciencia politica de la gente. Este descubrimiento no
naci6 del conocimiento reciproco de las teorias defendidas, sino por la
fuerza de la identificacién en la practica social y en el sufrimiento de la
persecucion y la tortura. También en la sociedad civil, estos dos agentes
sociales se han encontrado en los sindicatos, en las asociaciones populares
de las periferias urbanas, en el campo, en los esfuerzos de creaciéon de la
conciencia politica a través de la movilizacién, la organizacién, la
articulacién. Si antes se distanciaban unos de otros en la actividad social,
religiosa y politica, a causa de las convicciones religiosas y politico-sociales,
ahora se solidarizaban en la lucha con los grupos populares en
organizaciones.

Los afios 70 han empezado con esta marca: los llamados "radicales
catblicos" eran identificados con los comunistas subversivos, los cuales
eran, juntamente con ellos, perseguidos por el régimen militar y
deslegitimados por las jerarquias eclesiasticas'. En el campo de lucha ya
no se distinguian: los unos descubrian la fuerza movilizadora y
revolucionaria del la Fe Cristiana y la asumian, los otros descubrian la
eficacia histérica de instrumentos como el anélisis de la sociedad, la
estrategia de accibn social, el método de acercamiento solidario ala realidad
popular, la metodologia de organizacién y militancia politica.

En la experiencia de la prisién se hizo mucho mas clara la "vocacién
politica" del CEBL.

No se trataba de una posicion unica, oficial o hegemonica en la Iglesia.
El 4 de julio de 2007, un diario brasilefio publicaba una noticia dolorosa:

14Véase Emanuel de Kadt, Catholic Radicals in Brasil, London, New York: Oxford University
Press, 1970, y también Thomas C. Bruneau, The political transformation of the B razilian
Catholic Church, London e New York: Cambridge University Press, 1974.
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"comenzo ayer en La Plata -Argentina, el juicio al ex-capellan Christian
von Wernich, de 69 afios, que tomd parte en 7 asesinatos, 31 torturas y
32 casos de detencion ilegal. El sacerdote es el primero en la Iglesia que
ha sido juzgado por crimenes contra la humanidad. La iglesia Argentina
ha respaldado al régimen militar, incluso participando de las redes de
inteligencia para delatar a los opositores de la dictadura. Algunos de sus
miembros prestaban asistencia espiritual a los torturadores, quienes decian
prestar un servicio al cristianismo por combatir la herejia, el ateismo y el
comunismo internacional™s.

A las alianzas inconscientes de las Iglesias con los grupos dirigentes, y a
la opresion articulada de los militares, los cristianos "revolucionarios"
latinoamericanos opusieron aquella actitud que - a partir de las
Conferencias Episcopales de Medellin y Puebla - se llamé "opcién por los
pobres". El boletin del "Centro Ecuménico de Informacao", de febrero de
1979, relata: "Diez afios después de [la Segunda Conferencia Episcopal
Latinoamericana realizada en]Medellin, el CELAM (Consejo Episcopal
Latino-Americano) encontraria una situacion social y politica mas
agravada y una Iglesia latinoamericana mas perseguida, a causa de su
denuncia profética de la opresién a los pobres y de sus compromisos
concretos con los oprimidos de nuestra sociedad ™.

En torno a la cuna de la lectura popular de la Biblia existen paredes
amenazantes y frias de sufrimiento y de opresion; alli afuera esta la
oscuridad de la noche, y cantan en alto los mensajeros de la buena noticia
que la anuncian, no a los ricos y entendidos, sino a los pobres, a los pastores,
a los pequefios. Es éso la opcion por los pobres.

Es este contexto el que da sentido a la oracién de aquel primer curso de
capacitacién. Subrayo en el texto las palabras cuyo sentido actual puede
ser definido a la luz de la historia de la Lectura Popular y del CEBI.

15 A Tarde, on line; véase también O Globo, on line; Teuters; Cosmo, on line, y otras
agencias, los dias 5, 6, 7 de julio de 2007
1 Tempo e Presenca - CEINo. 147-Feb. 1979, p. 3.
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Salmo 146 (145)

1 Aleluyal ' Alaba al Sefior: El sefior estd contigo y
jAlaba al Sefiot, altm mial festeja,

2 Alabaré al Sefior toda mi vida; 2 Jos opresores nos obligan a cantar himnos
mientras yo exista, cantaré al Sefior. militares y patridticos.

3 No confien en los poderosos, ®No creo en la ‘seguridad nacional’.

en simples mortales, den salvar .
dessam{pdmnm;?;vgs "™ |* Blios van a morir y todo eso seva a

y entonces se esfuman sus goyectos.

5 Feliz el que se apoya en el Dios de Jacob
y pone su esperanza en el Sefior, suDios:
6 él hizo el delo yla tierra,

e mary todo lo que hay en ellos.

El mantiene su fidelicad pata siempre,
7 hace justicia a los oprimidos
y da pan a los hambrientos.

El Setor libera a los cautivos,
8 abre los ojos de los ciegos

y endereza a los que estan encorvados.

9 El Sefior protege a los extranjeros
y sustenta al huérfano y a la viuda;

8¢ el Sefior amma a los justos
y entorpece el camino de los malvados.

10 El Sefior reina eternamente,
reina tu Dios, Sion,
alo largo de las generaciones.

acabar.

> Nuestra felicidad esta en el Sefior, noen
las fiestas del opresor.

¢ Lo que nos da la vida no son los ricos
opresores, Con sus ammas y grandes
construcciones, sino el Sefior.

7 Lajusticia es para nosotros, y Dios nos da
el pan, liberta a nuestros prisioneros.

8 Bl Sefior nos hace ver, y levanta aquellos
que caen por la opresion, ocaenen la
lucha.

® Somos hechos extranjeros en nuestra
tierra, hay muchas viudas y huérfanos de
luchadores. B Sefior confunde los caminos
de los opresores.

1o imperios terminan, y sélo el
Sefior reina para siempre.

LOS CAMINOS QUE HACEMOS

Los primeros pasos
Nuevos horizontes
Los caminos recorridos

Como la brisa (viento suave) del profeta Elias: siete caracteristicas
Haciendo camino, discutian de aquello que habia sucedido:
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algunas sorpresas de la Asamblea del 2006

¢Eres tu el Ginico extranjero que no sabes qué ha sucedido: la
experiencia de lectura cientifica, materialista?

¢No ardia nuestro corazon...? Cambios pedagégicos y manera de
ser del CEBI- La ciudadania

Algunas mujeres de las nuestras nos han sobresaltado: exigencias
y contribuciones metodoldgicas del eco-feminismo holistico.

2. Los caminos que hacemos
\/ Los primeros pasos

Hemos dicho antes que la lectura popular de la Biblia, como la conoce y
vive el CEBI, tiene ciertas caracteristicas. Leyendo el "Balance de 20 afios"
redactado por C. Mesters en el 84, me parece que se puede hacer un
pequefio listado. Es una lectura de fe, comunitaria, apropiante, orante,
celebrativa, militante, ecuménica”. Reduzco la lista a 7 no por gusto
personal, sino porque hace parte del lenguaje simbdlico correspondiente
al objeto. Es una lectura de fe, orante, celebrativa, comunitaria,
apropiativa, ecuménica, militante.

1) Lectura de fe: el movil de toda lectura popular y también su
principio fundante, es la fe en el Dios presente, que en Jesiis, el Cristo, se
ha hecho uno de nosotros, fue crucificado y venci6 la muerte, hace suya
nuestra tienda y reina con el Padre y el Espiritu, por siempre y cada dia.
Es una lectura consciente y critica, elaborada como respuesta a aquellos
que nos interrogan sobre nuestra esperanza. Es un acto de fe, mas que de
investigacién, de estudio, o de consuelo personal. A la lectura de fe
corresponde la lectura militante. La fe se realiza en la lucha por la dignidad
divina de los oprimidos.

2) Lectura orante: la comunidad no sélo comienza y termina cada
reunion con una oracion, sino que ésta es la guia de la lectura. La lectura
popular de la Biblia no es un acto intelectual, sino parte integral y esencial
de una actitud propia del creyente. También su pensar y dialogar son un
momento de su orar. Es una lectura espiritual, en el sentido de los Padres
de la Iglesia. El sufrimiento y la lucha no tienen confesién religiosa, y por
esto la oracion tiene que abrazar a todos los que creen, y hacerlos abrazar

"PNV 7, 1988, p. 6-13.
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al mismo tiempo a los que no creen. A la oracién corresponde la dimensién
ecuménica. La lucha conjunta se hace fe hermanada y oracién comun.

3) Lectura celebrativa: la oracién retine y articula gestos
significativos, variados, auténomos, espontineos o criticamente
organizados en expresiones simbolicas; singulares, pero también fijados
en textos y objetos que hacen posible su repeticion creativa. Sin la luz del
Espiritu, no podemos entender ni siquiera nuestra vida, "de las
celebraciones nacen todos nuestros trabajos". Es sobretodo en las
celebraciones donde el pueblo se apropia de la Biblia, al abrazarla, danzar
con ella, hacer de ella su vestido, su pareja. A la celebratividad corresponde
la actitud de quienes se apropian de la Biblia como cosa suya.

4) Lectura_comunitaria: su sujeto no es la persona sola o por si
misma, sino ella en una comunidad, o por lo menos a peticién de una
comunidad, teniéndola como punto de referencia, en el caso de que sea
realizado por un experto o asesor a su servicio. Es una tarea de todos,
nunca de uno solo, los involucra a todos. La comunidad es el "locus”
hermenéutico de esta lectura. Esto exige y articula un compromiso, una
"opcion por los pobres" y define el "lugar" social, el referente socio-politico
de la lectura biblica o de la realidad. En la comunidad la lectura se hace
eclesial - asume el espiritu de iglesia - y eclesiogenética: crea iglesia®®.

5) Lectura apropiante: C. Mesters, al explicar la relacién de intimidad
del pueblo empobrecido con la Biblia, enumera algunos dinamismos
desarrollados en los afios observados: "Aquello que era misterioso e
inaccesible, se hace ahora humano, y comienza a hacer parte de la vida
cotidiana de los pobres". Los pobres descubren que Dios esta junto a
ellos y estd de su parte. Toman valor ante la Iglesia, se unen, forman
comunidades obstinadas, ciertamente débiles, ambivalentes y
manipulables, se organizan en la lucha por un mundo mejor. Leen la
Biblia como un libro vivido, transmitido oralmente por los pobres, y escrito
para la gente oprimida. Es un libro suyo propio, como sujetos,
destinatarios, y lectores. La Biblia pertenece a los pobres, y los pobres
pertenecen a la Biblia: "Es un libro nuestro, escrito para nosotros”. No es
una vida del pasado, sino un espejo que nos hace comprender nuestra
vida hoy. La experiencia vivida en nuestras luchas nos provee los criterios
para entender mejor la Biblia.

BVPNV 7pg 14-16
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6) Lectura ecuménica: la vida, el sufrimiento, el ser oprimido, las
necesidades inmediatas y la lucha no tienen ni religién, ni denominacion
eclesiastica. Unidos en la fe, luchan y leen juntos aunque estén separados
por diversas "ortodoxias" eclesidsticas. El ecumenismo acaece en la vida
y en la lucha. El se manifiesta especialmente en la oracién conjunta, en
la cual las formulaciones y preferencias de cada cual tienen que respetar
el lenguaje del otro, teniendo presente la conciencia de las exigencias
disciplinares de parte y parte.

7) Lectura militante: las comunidades que leen la Biblia nacen "para
que todos tengan vida, y vida en abundancia”. La fe se hace testimonio y
lucha, con la ambigiiedad de tentativos, errores y victorias. La lectura
popular no es una estrategia, sino una manera de ser, de pensar, de luchar.
Esta tiene una verdadera y fuerte vocacién politica. Porque militante, la
lectura de la Biblia debe ser popular, comunitaria y ecuménica'. Mas
que en las otras caracteristicas, se revela, en la lectura militante, aquello
que P. Richard llama la "ruptura hermenéutica" de la lectura popular=.
La militancia corresponde directamente a la fe, profética, expresada con
amor, conciencia, como respuesta 'atrevida' a los que desafian nuestra
esperanza. (véase 1Pd 3,15y Hch 4).

En estos siete puntos se ve la oportunidad y la necesidad de la ayuda
especializada de expertos, que se revistan de las mismas caracteristicas y
tengan lengua de discipulos, para decirle a las comunidades la Palabra de
la cual tienen necesidad, y al mismo tiempo agudizan en ellos mismos
oido de discipulos, para no permanecer paralizados por cualquier
ortodoxia o premisa, y menos aun echarse atras, por miedo o por ideologia.
Esta necesidad ha dado origen al CEBI como servicio de una lectura
critica, tanto de la Biblia como de la realidad presente. Segiin el ejemplo
delos Padres dela Iglesia el "sentido espiritual” de esta lectura se concretiza
en el sentido histérico® .

19S. Gameleira, "Venha o teu Reino- o CEBI e sua Vocagéo Politica; coleccion "CEBI e sua
Vocagdo, Vol. L.

2RIBLA1,p.9.
2P Richardy PNV 7, p. 16.
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"El CEBI, gracias a Dios, no ha creado una organizacién central muy
fuerte. No ha tenido un érgano centralizador e imperativo. La organizacién
de las cosas venia siempre después de los acontecimientos y estaba a su
servicio” 2. De alli la necesidad de hacer cada afio "semanas de estudio”.
"La primera semana se hizo sobre la Carta a los Romanos, en Angra dos
Reis, en el 79 6 80. Otra ha sido sobre Hechos de los Apéstoles, en Volta
Redonda. Todavia otra sobre "Isaias Junior". En estas semanas no habia
un experto". De estas semanas nacieron nuestras Asambleas®. En el
encuentro del 83 en Belo Horizonte preparamos tres programas de
formacion para el CEBI: el programa Extensivo, el Intensivo y el de
Profundizacion.

N Nuevos horizontes

"Después de la caida del muro de Berlin, muchas cosas han cambiado en
la coyuntura nacional e internacional. O mejor aiin, la caida del muro
ha mostrado el nuevo horizonte que existia ya desde hacia tiempos, pero
que no habia sido visto. Este cambio global ha tenido su repercusion en
nuestra manera de leer la Biblia". Ademas de la opresion vivida en los
afios militares de la dictadura, existian también otros aspectos de tener
en consideracién: la situacion de la mujer, la negritud, las culturas, los
indigenas y otros. Surgen asi las "dimensiones: espiritualidad,
ecumenismo, ciudadania (politica), estudio cientifico (formaci6én) general,
ecologia, articulacion con otros movimientos y continentes. Alli se ve
que la interpretacion estaba al servicio de la vida"#.

"En 1998, por primera vez, hicimos una investigacion, para conocer un
poco mas profundamente el CEBI en el Brasil". En 25 de los entonces 26
estados del Brasil, sus actividades llegaban a unas 80.000 personas. El
CEBI estaba presente en los movimientos sociales, en las actividades
biblicas populares, en la politica partidaria y en la economia popular. En
la Asamblea del 99, en Salvador/Bahia, se reflexiond entonces sobre "la
Biblia y la lucha por la ciudadania"2.

2PNV 222,p.27.
BPNV222,p.27.
#PNV 222, p. 28.
3PNV 163/164,p.9.
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En la Asamblea de 2006, el mismo C. Mesters y F. Orofino, después de
los relatos de los grupos de trabajo, sintetizaron las experiencias realizadas.

A lo largo de los afios, han aparecido en distintos lugares
experiencias nuevas. Citamos algunas de las cuales nos acordamos:

1) Releer la historia de las luchas populares del Brasil en la misma
forma y con los mismos criterios con los que el pueblo hebreo
releia e interpretaba sus luchas populares.

2) Reeditar la llamada "Biblia de los pobres" con las distintas formas
de arte popular: teatro, disefio, arcilla, poesia, Biblia "de cordel"2.

3) Biblio-drama a la brasilefia.

4) Lectura critica y liberadora, informalmente mezclada con
caracteristicas del "movimiento carismatico".

5) Encuentro de estudio sobre como leer la Biblia a la luz de la teoria

cuéntica; en modo particular, cémo entender la fe en la
resurreccién en esta perspectiva.

6) La preocupacion por la salud y el agua potable, ha cambiado las
preguntas sobre la Biblia y ha contribuido a superar el
fundamentalismo.

7) El estudio del significado de los mitos en la vida de las tribus

indigenas, ha ayudado a entender mejor el funcionamiento de la
Biblia en la vida de las Iglesias.

8) Trabajo con nifios.

9) Encuentros biblicos con discapacitados, drogadictos y alcohdlicos.

10)  Revision de los escritos de los padres y las madres de las Iglesias,
con los mismos criterios de lectura adoptados en la lectura de la
Biblia.

26"La literatura de cordel, o 'literatura de la cuerdecilla" nace y se desarrolla en el Nororiente
del Brasil. Fue traida de Portugal antes del siglo XVII, originandose en los romances
tradicionales. La simplicidad y la impronta popular de esta literatura aparece en el nombre
mismo: literatura de la cuerdecilla, indicando el caricter inestable que la identifica. Los
folletos se venden durante las ferias, en los mercados, en las plazas ptblicas agarrados a la
tradicional "cuerda" en el banco del vendedor o alineados sobre una mesita improvisada
entre dos caballetes. El vendedor acompaiiado de la viola, comienza a recitar los versos al
publico que se reiline a su alrededor. Antes del final de la historia, el cantor interrumpe y
solicita al publico comprar el folleto si desea conocer el final. (el -ghibli.province.bologna.it/
-PELOSO, Silvano; Medioevo nel sertdo; Napoli, Liguori Editore, 1984.
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11) Iniciativa creativa de relectura de los textos litiirgicos, en la misma
Optica del CELEBRA?.

12)  Influjo de la experiencia del CEBI en el proyecto "palabra- vida"2.

13)  Celebracion del texto como coronacién del proceso interpretativo

y como perfeccionamiento del método ver- juzgar-actuar, que se convierte

asi en ver-juzgar-actuar-celebrar.

Deben existir otras experiencias significativas, dignas de recordar y
recuperar'?.

V Los caminos recorridos: no hay camino, se hace camino
al andars°

La lectura popular de la Biblia, en la visién y en la actividad del CEBI, se
desarrolla sobre cuatro niveles. Queremos ver cémo comenzé y qué
caminos ha recorrido.

. Existe el modo incontrolable de leer la Biblia, propio de los
pobres.
. Existen esfuerzos de formalizacion critica de los modelos

observados en la convivencia solidaria con las
comunidades, principalmente en los "circulos biblicos", y
en la elaboracion de esquemas directivos para éstos, con el
objetivo de adoptarlos criticamente, fijar la memoria y
enriquecer criticamente la hermenéutica popular.

. Tenemos la produccién de esquemas directivos ofrecidos
por el CEBI, principalmente en los cursos solicitados
ocasionalmente y en la actividad de los expertos en los
circulos biblicos, y sobre todo en las asambleas locales,
regionales y nacionales.

77 Grupo de artistas, misicos, poetas, teatreros, pintores, escultores, etc., solidarios con
las CEBs y conectados con ellas.

% Grupos de religiosos y religiosas organizados de la CRB - Conferencia de Religiosos del
Brasil- solidarios con las CEBs, comprometidos en desarrollar una lectura popular, propia
de la Vida Religiosa.

PPNV 222,p.28-29.

3 Poema de Antonio Machado.
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. Hay varias maneras de poner a disposicion de los circulos
los resultados de las investigaciones cientificas: en los
cursos ocasionales o sistematicos , en las publicaciones
dirigidas a la formacion de "expertos" populares, o en las
investigaciones sistematizadas, pero especialmente en las
"escuelas biblicas" y en los tres tipos de encuentro de
formacion sugeridos desde el inicio: animacion de los
agentes y de los circulos, capacitacion de los expertos
populares, profundizacion de las experiencias.

2.3.1. Como la brisa (viento suave) del profeta Elias: siete caracteristicas

En el balance de los 20 afios, escribe C. Mesters que "ninguno sabe explicar
bien c6mo ha sucedido. La iglesia catdlica del Brasil se ha visto toda
envuelta en un interés por la Biblia de parte del pueblo como nunca antes
habia sucedido en su historia. La Biblia aparece como condimento para
cualquier plato. Ella es utilizada para oraciones y preces, cursos y
concursos, entrenamientos y retiros, reuniones y encuentros, celebraciones
y vigilias, teatros y dramatizaciones, miisica e himnos de bendicién
(benditos), competencias y adivinanzas, lucha sindical y organizacién de
paros, construccion de capillas y trabajo colectivo (mutirdo), para
construir casitas, critica al clero y revision de la propia vida, reuni6n de
politica y de partido, lucha por la tierra y defensa del indigena, cartas de
apoyo y manifiestos contra la injusticia, procesién de la santa patrona y
caminata para exigir los derechos, rosario de la Virgen y mes de mayo,
educaciéon en familia y educacién popular de base, club de madres y
organizaciones de barrio, romerias y peregrinaciones, lucha de obreros y
paros a las puertas de las fabricas, ayuno de protesta y resistencia contra
los pistoleros de algin hacendado inhumano, manifestaciones ante los
puestos de policia y apoyo a los prisioneros politicos... El uso que hace la
gente de la Biblia puede parecer a veces extrafio, risible, muy mezclado
con las cosas de la vida, pero revela el amor que el pueblo de los pobres en
el Brasil tienen a la Palabra de Dios"3.

En la raiz de este inusitado movimiento, Mesters hacer ver los esfuerzos
por la difusion del texto biblico desde los afios 50 -después de la enciclica
de Pio XII "Divino Afflante Spiritu" (30/09/43)- cuando se pone la Biblia

SPNV 7,p.3.
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al alcance de los laicos con el consiguiente trabajo de exégesis de los
exegetas, ante nuevos lectores no eclesiasticos. El método ver-juzgar-
actuar y las organizaciones de la Iglesia, inspiradas en la Accion Catdlica®?,
han abierto ya nuevas posibilidades de lectura, comprensiéon e
interpretacion.

Mientras tanto, la fuerte crisis de los 60-70 aceler6 en los pobres la
necesidad de ser sostenidos (como en los tiempos de Isaias): hambre y
miseria; impotencia politica y social; éxodo rural creciente; los violentos
golpes militares de los afios 60 y las dictaduras militares en toda América
Latina, Central y Caribe; la persecucién de los dirigentes laicos o
eclesiasticos, solidarios con los perseguidos politicos y con la gente pobre;
los documentos de las Conferencias Episcopales de Medellin y Puebla3s,
en las que la Iglesia Catélica asumia oficialmente la opcion 'preferencial’
por los pobres, y mas ain -aunque un poco antes en el tiempo- el
movimiento misionero iniciado por Juan XXIII; la apertura producida
por el Concilio Vaticano II, y la llegada a América Latina de centenares
de jovenes religiosos y laicos europeos entusiasmados por el
"aggiornamento"34.

Mas que una metodologia, esta lectura viva, es la mina, donde los expertos
del CEBI trataran de aprender aquello que pueden llevar a los otros grupos,
de observar aquello que se debe enriquecer, corregir o aprender. Nacen
varios esquemas directivos, que toman formas diversas en los cursos,
seminarios y asambleas del CEBI, sobre la guia de los modelos creados
por los 'movimientos' anteriores. Desde alli, es posible formular algunos
modelos (en el sentido weberiano) definidos, dinAmicos y cambiantes.

El primer 'modelo’ parece haber sido aquel de los "Circulos Bilbicos". C.
Mesters mismo cuenta que uno de sus primeros libros, titulado 'é¢Dios,
donde estas?' (12, ed. 1976), "nacid" -en 1971 - en forma de curso biblico,
a partir de las preguntas, problemas e interrogantes de un grupo de

personas de clase media -muchos, miembros de la antigua Accién

32 Fundada en Brasil en 1932 -Instituto de Pastoral Catequética - ISPAC -, Vocacional -ISPAV
-, y de Dirigentes/Lideres ISPAL.

3PNV 7, p.5-6.26-28.

3425 de enero de 1959, en la convocacién del Concilio Vaticano II.
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Catélica-, de la parroquia del Carmen en Belo Horizonte"s. El desarrollo
de los capitulos sigue, mas o menos literalmente, el orden de los libros
biblicos.

El esquema de un "Circulo Biblico" es simple: se propone una situacion,
una pequeila representacioén o un dialogo, donde surge o se presenta una
cuestién vital de la comunidad. En seguida se propone un texto biblico
que tenga una cierta relacion con la cuestién presentada. Como tercer
paso se hacen tres preguntas: una sobre la pequefia representacion, una
sobre el texto biblico y otra que busque la relacién entre las dos anteriores.
Finalmente, se propone algo préctico para la vida. Se comienza siempre
con una oracion formal y se termina con una oracién final, la mayoria
de las veces, espontanea, inspirada en las reflexiones tenidas durante la
reunién. El rol de un experto participante es observar como surgen las
preguntas, cuiles son las respuestas y propuestas, y de qué manera éstas
ejercen un influjo sobre la interpretacién del texto biblico.

Mientras tanto, ya desde el inicio, se usaba, especialmente entre los
miembros de la Accién Catodlica (fundada en 1932), el método traido de
Bélgica por los jovenes obreros, llamado "revisiéon de vida obrera”, ver-
juzgar-actuar: se describe una situacién (personal, social, politica,
eclesial)®®, eventualmente con la utilizacién de un anélisis de coyuntura.
Se hacen los comentarios necesarios y se busca un texto biblico que ayude
a hacerse un juicio. Se estudia el texto en siy "para nosotros", y se sacan
las conclusiones practicas.

"En el III Encuentro Inter-eclesial de las Comunidades de Base (julio de
1973, en Jodo Pessoa) sucedi6 algo muy importante, tan importante como
la brisa ligera que el profeta Elias sinti6 en el Monte Horeb "¥7. Fr. Carlos
trae a colacion la escena biblica, y dice en seguida que en el encuentro de
Jodo Pessoa ha habido una brisa suave, 'una nueva manera de como
Dios manifiesta su presencia’; y trata de presentar, como biblista, aquello
de lo que ha dado testimonio. Lo anuncia en tres partes: un relato sobre
aquello que ha descubierto sobre la lectura del pueblo, un parangén con
aquello que conoce del estudio de la Biblia, y finalmente la conclusién de

35 Deus onde estas, p. 13.
36 En 1956 la libreria catolica AGIR publicé el folleto de J. Cardjin "Hora da Classe Operaria".
3 C. Mesters, Flor sem Defesa, p. 40.
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que "la interpretacién del pueblo parece ser un fruto nuevo de un érbol
muy antiguo, considerado muerto y ya podrido, pero que renace"*.

La descripcion de aquello que él ha visto, me parece la primera
formalizacién propuesta para la lectura popular: "En la interpretacion
de la Biblia se deben tener en cuenta tres factores, mezclados entre si: El
pre-texto de la realidad, el con-texto de la comunidad y el texto de la
Biblia. Estimulado por los problemas de la realidad (pre-texto), el pueblo
busca una luz en la Biblia (texto), que es leida y profundizada dentro de
la comunidad (con-texto). El pre-texto y el con-texto determinan el "lugar”
de donde se lee e interpreta el texto" .

Cinco afios después, en 1978, "a partir de la necesidad bien concreta,
sentida por muchas personas desde hacia ya muchos afios, de articular
un servicio que ayudara al pueblo de las Comunidades Eclesiales de Base
en el uso y la interpretacién de la Biblia* naci6 el CEBI como organismo
ecuménico, ya difundido por todo el continente.

2.3.2. Haciendo camino, discutian de aquello que habia sucedido

Desde el punto de vista cientifico surge la pregunta de las relaciones entre
las dos realidades: el camino de fe de las comunidades y la contribucién
de la ciencia, a fin de que la interpretacion de los textos no sea limitada o
desviada por cuestiones del momento o sirvan a intereses que vengan a
desvirtuar el sentido original del texto, o de algin modo a manipularlo.

En diciembre de 1990, la Asamblea Nacional en Belo Horizonte cre6 el
"Equipo de Espiritualidad", asi que desde el 1991 la reflexién sobre el
método, es decir, sobre los caminos, se convierte en una actividad
constante, "como el eje central de todos sus contenidos. De otra parte, el
método es también el contenido"+'. En 1992 el primer Seminario Nacional
en Capdo Redondo, SP, estudi6 "la educacién popular”, siguiendo los pasos
de Cleofas y su mujer en el episodio de Emais*.

3Flor sem Defesa, 42.

3 Flor sem Defesa, 42.

4 CEBI, Por tras da Palavra N. 25 nov/dic 1984, p. 2.

41 Tea Frigerio e Ildo Bohn Gass, "Meméria do Método na Caminhada do CEBI".
42PNV 71/72 -Carlos Dreher.
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"A partir del episodio de Emais, hemos comenzado a hablar de Realidad-
Biblia-Comunidad". En este mismo episodio de Emars aparece también
la finalidad del uso de la Biblia, es decir, vivir concretamente la experiencia
de la fuerza de la resurreccién y volver sin miedo a Jerusalén, donde
siguen activas las fuerzas de la muerte que han oprimido y matado a
Jesiis"#. El ejercicio de la lectura biblica desarrolla una pedagogia, una
actitud de "Educacion Popular".

Veo tres pasos decisivos y una primera interpretacién original. Una
novedad es el desarrollo que comienza a tomar aquella primera
formalizacién, llamada simplemente "el tridngulo”, que se desarrollara
todavia mas. Es también nueva la actitud de leer un determinado texto
haciendo de é] una guia metodolégica. Finalmente se muestra en el seno
de la opci6n por los pobres, mas que el miedo (anlisis critico, rechazo)
de la muerte que es inflingida a ellos y que lleva a la fuga, el valor del
caminar, en la fuerza de la resurreccién del Sefior, hacia la cruz, a
Jerusalén.

Para la interpretacion, se hace presente en el CEBI la categoria CAMINO,
bien como concepto biblico 0 como concepcién de método, o como simbolo
fundamental, usado en todas las celebraciones. Al principio, al final o
durante la celebracién, o como estructura del celebrar se retoma siempre
el CAMINAR. Entra mas decididamente en el CEBI el "concepto
pedagoégico de Paolo Freire, como impulso hacia una reflexién de fe en
América Latina" (RIAC)+.

Leyendo Emaiis, nos damos cuenta de que Lucas no reproduce el
contenido del discurso sino la pedagogia, el método usado por el
Resucitado: Caminar juntos, hacer un analisis de la realidad, presentar
la Biblia como una totalidad, compartir el pan, desaparecer (EB 71/72
Carlos Dreher, A Caminho de Emaus). Jests, el compafiero, no toma
uno u otro texto biblico, sino que los toma todos y crea una "visién global".

Muy pronto el CEBI aprendi6 la leccién: desde los primeros afios de los
80, en los encuentros o "cursos de capacitacién” desarrollan la "visi6n
global de la Biblia". Es el texto el primer punto del tridngulo. El 4ngulo

“PNV222,26.
“Neftali Vélez, RIBLA 1, p. 34-36.
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del con-texto parece relativamente claro: es la Comunidad de Base con
sus preguntas, pero el CEBI tiene ya grupos propios, y su pregunta mas
fuerte es aquella del pre-texto, de la "realidad". "Siempre se dedicaba un
espacio bastante grande al an4lisis de coyuntura nacional y eclesial”, y el
grupo de la Pastoral Obrera de San Pablo desarrollé6 una metodologia
propia. Se consideraba que, tanto nuestra realidad social, como aquella
de las comunidades biblicas, tenia "cuatro lados": la religi6n, la ideologia,
la economia y la politica. Cada texto biblico encuentra una luz fuerte y
concreta.

2.3.3. ¢Eres td el tinico extranjero que no sabes qué ha sucedido?

El método claramente adoptado por las comunidades obreras, primero
en Sdo Paulo, después en todo el Brasil, fue la lectura materialista. Pero
la lectura de las CEBs se ha distanciado claramente. Los interlocutores
de la lectura popular no son los grupos, eclesiasticos o no, de militantes
marxistas, lectores criticos de la Biblia, sino el pueblo de las comunidades.
Militantes, sf, pero no necesariamente conocedores de los pre-supuestos
marxistas. La lectura popular tiene raices pastorales y su pregunta es si
la exigencia critica de la sociedad tiene o no una raiz biblica. Entonces, la
hermenéutica de las comunidades se desarrolla en un continuo ir y venir
entre texto biblico, contexto vital y pretexto social. A esto hay que afiadir
una segunda observacién: la critica al poder y a la ideologia interesa
finicamente como una de las exigencias de las comunidades cristianas
en su lucha por la "liberacién", y entonces no le interesa la confrontacién
materialista con los poderes establecidos de las jerarquias, especialmente
aquella catolica.

Parece, ademés, que la lectura materialista se dirige hacia las estructuras
de dominacién del ayer biblico, mientras que las comunidades miran la
Biblia como un espejo a través del cual intentan entender y cambiar las
estructuras de dominacién hoy. Estas tratan de ver si el hoy esta presente
también en el ayer biblico... Asf, la critica a las ideologias interesa s6lo
con referencia a las luchas existenciales, sociales y politicas vividas hoy.
Su punto de referencia es la Iglesia, y su preocupacién no era la referencia
critico-materialista%s.

4 P.Richard, RIBLA 1, p. 6-24.
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La lectura materialista ha traido
dos provechos: de una parte
mostraba una manera de ir mas
alla del texto, mirando "mas alla de
las palabras", como dice el titulo de
una publicacién periédica del CEBI
comenzada ya en los primeros
afios, en la que se comunican las
experiencias de los grupos locales.
Y, ademas, la letra de la Biblia debe
conducir, de una visién materialista
inmediata de la vida a una
percepcion espiritual. En la historia,
las comunidades han encontrado la
lectura "espiritual” de los Padres de
la Iglesiag6.

nuestro

2.3.4. é¢No ardia

corazén...?

Existia también otro riesgo doble
para los expertos, exégetas o
"agentes" pastorales, el peligro de
establecer relaciones dominantes
hacia los pobres, y el peligro
"populista” de aceptar sin critica las
visiones del pueblo, aunque fuera
sdlo por refutar a los
academicismos. Finalmente, poco
a poco las comunidades han hecho
valer su vision de los otros lados de

la realidad: psicolégico,
antropolégico, celebrativo,
femenino.

4PNV 213/214.

¢2BIC “Lag
N

Los anilisis cientificos de textos
habian hecho ver el texto literal y
hasta el pretexto social, pero no
habian hecho saber -saborear "las
cosas que suceden”, no hacian
"saber" las cosas que se sienten en
el contexto de las comunidades
vivientes.

La pedagogia de Paolo Freire, la
espiritualidad de las CEBs; y
aquella propia del CEBI han
aportado elementos para la
superacion de este momento. En las
semanas de estudio tenidas desde
1979, se comprendia la relacién
entre exégesis y pueblo, como
aquella entre Jesis y los discipulos
de Emaus, o Pablo y sus
comunidades, o como Isaias Junior
y el pueblo exiliado. Freire las
llamaria relaciones de di4logo por
desarrollar en un proceso reciproco
llamado "educacién popular"+.

A causa de su vocacion politica "el
biblista del CEBI est4 al servicio del
pueblo que camina. El objetivo no
es simplemente que la Biblia sea
leida siempre por més gente, sino
que siempre més gente venga a
hacer parte de la caminata y venga
a sumar fuerzas en la construccién
de un mundo nuevo, animada por

“7S. Gameleira, 1994, Vocago politica do CEBI.
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la mistica de la Palabra y
permanentemente interpelada por
ella". Como instrumento de la
educacion popular liberadora, la
lectura popular (del CEBI) no
construye sujetos lectores, sino que
hace de los lectores de la Biblia
agentes de cambio*® .

Cambiada la relacion entre
exégetas/expertos y pueblos de las
comunidades, habia que cambiar
también el método de lectura. No
por exigencia de la exégesis, sino
como un giro en el camino, como
resultado de la vida cambiante de
las comunidades. Los expertos del
CEBI no se conciben a si mismos
como exégetas (aunque algunos lo
son por formacién y profesién),
sino como "educadores populares".
Resultan tres exigencias
reconocibles: explicitar y
desarrollar la espiritualidad;
descubrir la practica popular de
lectura; y alargar el campo de los
esfuerzos de visién de la realidad y
de percepcién de las actitudes
populares.

En los afios noventa, tres
dinamismos del CEBI se
convirtieron en la nueva "lengua
del discipulo” ante las aflicciones de
la gente: la espiritualidad, la

| Congreso Biblico Internacional

ciudadania, la lectura de género y
ecologia%. Han sido decisivos los
encuentros nacionales del 92, del
94, del 99, y luego del 2004 y del
2005.

La nueva conciencia pedagobgica
exige "tener como método y
preocupacién basica la actitud de
"hacer descubrir”, y no aquello de
hacer saber, que crea dependencia
y un complejo de ignorancia en los
otros" (P. 16). En la articulacién del
servicio de la espiritualidad "hizo
aparicion el fuerte deseo de llegar a

una integracion entre
espiritualidad, liberaciéon vy
transformacion, y entre

espiritualidad, lectura de la Biblia
y liturgia"s°.

"En el discurso de los participantes
resultd mas clara la manera como
el CEBI lee la Biblia:

1) Partir de la realidad: Mas
preocupacion por lo cotidiano, por
las raices culturales (indigenas y
negras), por las situaciones, por las
btisquedas de las mujeres, por las
religiones del pueblo y sus mitos,
divisiones y practicas, sin disminuir
para nada la atencion por la
situacién econdmica, social, politica
e ideologica (el pre-texto).

# PNV 61/62- E o coragdo pegou fogo - o fio que costura tudo - Agostinha V. Melo, Carlos
Mesters, Tereza Cavalcanti - 1993 sobre el primer encuentro de espiritualidad junio de 1992.

¥PNV61/62,p. 19.
®PNV 61/62,p.22.
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2) Estudiar el texto: Usando los
diferentes. métodos con libertad,
flexibilidad y creatividad, siempre
a partir de la convivencia, en un
modo participativo, en la dptica de
los oprimidos, con actitud
ecuménica y sin perder nunca de
vista la discusidén liberadora" (el
texto).

3) Leer en comunidad: Integrando
en ésta los aspectos personales,
afectivos, simbdlicos y poéticos de
la vida, prestando méas atencion y
espacio al cuerpo, a los
sentimientos, a la intuicion, a la
gratuidad, insistiendo en una
lectura orante, que desemboque en
celebraciéon” (el con-texto)s'.

Se puede decir que aquel encuentro
se ha detenido sobre el recurso del
biblio-drama, que "ofrece espacio a
la expresion del individuo”, aunque
si bien le falta la visién mas amplia
del origen de los conflictos. La
descripcion del itinerario espiritual
parte de la pregunta: "¢Cémo el
pobre, la Biblia, la cultura y el
conflicto entran en la historia de mi
itinerario espiritual?”. Una de las
respuestas mas significativas ha
sido: "en un momento asi, uno se
da cuenta de que las ideas tienen
pies, manos y cara"s.

S'PNV61/62,p.41.
2PNV 67/68, p. 33-37.
3PNV 67/68,p. 21-24.
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La conclusion sobre el método es
clara: no hay un método, sino que
existen métodos. Tanto en el
sentido inmediato, de las diversas
formas de abrir y leer en
comunidad un texto, como en el
sentido amplio de camino
fundamental. El CEBI no asume
un método, sino que usa mas de
uno. La caracteristica comiin se
puede describir en cuatro puntos:
"1) Partir de la convivencia; 2)
Modo participativo; 3) En la 6ptica
de los oprimidos; 4) Con actitud
ecuménica”. El analisis teoldgico
hace parte, como superacién de la
parcialidad del texto, se hace
participativo por el hecho de que
todos leen juntos, y prepara el
momento de la oraciénss.

El corazén del método, sea como
actitud o camino de bisqueda, sea
como criterio de organizacion de los
encuentros y seleccién de las
pericopas para leer, meditar y
estudiar, es -segiin las memorias de
las Asambleas Generales -
especialmente aquella de 1999
(PNV 163/164)- "la 6ptica de los
oprimidos". La idea de la liberacién
se enriquece, se profundiza y toma
siempre nuevos matices y
definiciones. De deliberacién
beligerante se convierte en
resistencia, quizas también pasiva
seglin las culturas oprimidas, y
llega a ser lucha social por la
ciudadania, la paz sin concesiones
ni ambigiiedades.
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2.3.5. Algunas mujeres de las
nuestras nos han sobresaltado...

Existen muchos relatos de
formacion de "escuelas biblicas"
que atestiguan una libre variacién
de modelos en el esfuerzo por hacer
surgir y crecer, alimentar y
robustecer, aquéllos que podran
animar y ayudar a las comunidades
en la lectura de la Biblia. El ntimero
67/68 de PNV, de 1993, hace un
estudio. Son elementos
indispensables: el estudio, la
convivencia y la celebracion.

Una escuela biblica es un
"mutirdo", es decir, el esfuerzo
comun, voluntario, igualitario de
muchas persoanas (ver pie de
pagina 5). No hay "mutirdo" si las
personas no conviven. Uno de los
primeros pasos es la formulacion de
una vision panoramica de la
historia del pueblo biblico, que sea
construida por todos, en un
ejercicio de construccién conjunta
del pensamiento, como habito
permanente. Este es el criterio
fundamental de la eleccion de los
comportamientos pedagogicos.
Fluye la sensibilidad hacia la
comunidad, por la que el experto
aprende mas a preguntar y a
cuestionar que a responder o
definir. Su conocimiento biblico se
hace cada vez mas exigente, porque

#PNV 16.
PNV 16, p. 57-60.
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estd siendo continuamente
desafiado por la vida, y esto exige,
y al mismo tiempo desarrolla, la
capacidad de comunicarse con la
gente del ambiente populars+.

En el afio siguiente (94), en la
asamblea nacional de Goiania, C.
Dreher anotaba que todo era muy
simple cuando se hablaba de
lectura biblica a partir de los
pobres. Ya "la conciencia de los
oprimidos y oprimidas se habia
dado en sectores aparentemente
diferentes, cada uno acentuando su
caracteristica mas importante. El
CEBI hizo entonces del trabajo con
las mujeres, con menores de la
calle, con gente sin tierra, con los
negros, con innumerable tipo de
excluidos"s5, su preocupacion
central y fuente de metodologias..

Segin J. Carlos Oliveri: "Al
principio existia la lucha. En la
época de la dictadura nos hemos
servido de la Palabra para llevar
mas gente al compromiso con la
liberacion. El analisis estructural de
la sociedad (cuatro lados) se sumo
a la cuestiéon del 'espiritu que
sostiene la lucha', el valor de la
religion de la gente, los aspectos
culturales. Explota el asunto de la
dominaciéon patriarcal, de la
liberacién de la mujer. Y en la
lectura biblica, a partir de la 6ptica
de lo femenino, aparece el

APALAB
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descubrimiento de los valores del cuerpo, de la afectividad y del amor
como cemento de la comunidad"s.

Las mujeres no entran en la lectura popular del CEBI como un tema
junto a otros. No entran como un grupo especial de 'pobres', necesitadas
de ayuda, sino y sobretodo como sujetos activos, testigos enmudecidos,
de los cuales se habla para decir que no han dicho nada, como un silencio
que transtorna toda palabra. Extrafia, la figura de "la mujer de Cleofas".
A los pies de la cruz estaba ella, llamada "mujer de Cleofas"(Jn 19,25). El
no esté, pero se nombra. En la fuga hacia Emais est4 Cleofés y "otro",
innominado. Ella esta bajo el nombre de él.

La "vision general", desde la perspectiva de la "liberacién”, se desarrollaba
hasta ahora, comenzando por el Exodo, como experiencia matriz del
pueblo. Alli hablan en voz alta los varones: Moisés, Aardén, el Faradn.
Algunas mujeres "hacen", casi sin hablar. Hablar entonces no era una
opcién metodologica, era un tema entre otros. La novedad metodoldgica
es entonces aquella de escuchar los silenciados, mejor: ilas silenciadas!
Vale la pena preguntarse como es que se habla de ellas, sin decir casi
nunca el nombre, a pesar de tener un rol tan decisivo, como las dos
nodrizas, de quiénes se dice el nombre tal vez porque eran egipcias. Siete
mujeres derrumban al gran 'macho’: la madre, la hermana menor de
edad, la hija del Fara6n, dos siervas y las dos nodrizas.

En el 89, el CEBI publica el primer subsidio popular "la Biblia y las
Mujeres"s”. Este presenta 17 figuras biblicas. Mas tarde se hablara -en
términos de camino metodolégico- sobre todo de Ana, tenida por borracha,
porque hablaba con Dios. Al final, se hace una lista de 77 figuras del
Antiguo Testamento. Del Nuevo se presentan las acciones de Maria, Madre
de Jests, las mujeres "que acompaiiaban"a Jesus, y aquellas de las
primeras comunidadess®.

Las mujeres comienzan con la lectura de Ana, en el libro de Samuel. Ana
Maria y Sandro Gallazi (en el 90) parece que hacian una lectura de "los
cuatro lados", que expande los limites de la figura femenina. "Ana, los
pobres, los ungidos, mostraran que quien juzga los confines de la tierra
es Yahveh"». Y el punto de partida es la astuta transgresién, que toma,

8 PNV 35/36,p. 57.
57Ver: Nancy, PNV 114, p. 6.
S$PNV 75/76,p. 56.
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en parte, el puesto de la "revolucién"®.

En 1992 se realiz6 en S. Paolo el "Primer Encuentro Nacional de las
Expertas Biblicas del CEBI", con la presencia de unas veinte mujeres
venidas de todos los estados del Brasil y una alemana. Su objetivo es
"tomar la categoria de género como posibilidad de abrir la comprensién
de la realidad en modo histérico, construido como corresponde a los seres
humanos"¢. Comienzan con Goémer, que no habla pero hace hablar a
Oseas®2.

Con la mujer se hace presente la dimension del cuerpo vivo. No somos ya
hermanos y hermanas sélo porque tengamos un padre en comiin, sino
porque "en la fraternidad universal y c6smica, Dios es el creador, y el ser
humano es mediador igualmente universal, en el sentido de que tiene la
mision de cuidar, perfeccionar, administrar el mundo con justicia®. Todos
tenemos el mismo cuerpo y tenemos como tarea cuidarlo. La ética -del
ser humano- segin la hermenéutica feminista va mas alla de si misma,
en cuanto que interpreta el ser humano en interdependencia con el todo.
Es el holismo feminista, "el ecofeminismo holistico”, que radicaliza el
sentido politico de la vocacion fundamental del CEBI. Segiin Ivonne
Gebara, al final del encuentro nacional, "la hermenéutica feminista es
una hermenéutica politica que toca las bases del sostenimiento econémico
productoras de injusticia, y las bases de un sustento antropolégico
legitimador de la injusticia"é+.

En el encuentro del 2002 el eco-feminismo introduce la etnicidad. La
cultura de los negros (afro-descendientes) gira en torno a la ancestralidad,
la cual lleva consigo elementos "vitales para pensar el eco-feminismo".
El gran desafio es que los elementos sagrados de las culturas afro-
descendientes han sido demonizadas, y sus tradiciones orales reducidas
al silencio®. En el 2007, en una reflexion sobre el Génesis, Claudio R., a
partir de las culturas afro-descendientes, introduce el concepto de creacién
como prueba, por tentativos y ejercicios®.

¥ PNV 210/211.

® PNV 175/176, p. 36.

ST PNV 75/76, p. 66.

2 PNV 175/176, p. 26-28.

¢ En "Criagdo de um outro mundo”, CEBI, 2007.
¢ PNV 35/36, p. 14.

¢ PNV 75/76.

¢ CriagZo de um outro mundo e PNV 235/236.
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Entran asi en la metodologia nuevas visiones de la "pobreza". La mujer
es impura, y son "impuros" los que pagan y sostienen el templo®. El
pobre -concepto primordialmente econémico y social- toma una
connotacién religiosa, cultural y politica en la categoria de impuro -en el
sentido biblico- y se hace, cada vez mas, expresion de profundidad
antropolégica.

La liberaciéon, que al principio parecia puramente econdmica, y que se
alargaba en la politica, se acerca, entra en la piel, se hace "itero', desde
donde se expande como transgresion consciente, como resistencia.

Finalmente, diria que no s6lo nos vemos hoy como "hijos en las hijas",
sino también "hijos de las hijas". La mujer nos hace ver a Dios "de otra
manera",

3. Todo discurso se queda a mitad porque el hombre no logra
concluirlo - Algunos textos inspiradores de cambios metodolégicos y
pedagdgicos

Los caminos, las diversas "metodologias" nacen, me parece, de dos
fuentes. De una parte, estan las necesidades de la comunidad lectora, el
contexto de la lectura. De otra parte, estan los textos, en los cuales la
comunidad busca una luz, una guia, sea para entender la realidad y poder
responder, sea para entender la propia obstinada esperanza y "saber dar
razén con amor y conciencia a quien la desafia" (ver 1 Pe 3,15).

De las necesidades y sufrimientos tenemos ya una cierta idea, y sabemos
que las comunidades mismas aprenden con los distintos "Qohelet", nacidos
en su seno o venidos de otras comunidades, a "buscar y reflexionar" (Qo
1,13), es decir, a hacer anélisis de coyuntura. Puestas las preguntas, buscan
en la Biblia los caminos de biisqueda o construcciéon de las respuestas.

¢Cuéles son los textos que han generado este caminar?
Segtin la logica de la "vision global", se seguia la "linea del tiempo", es

decir una perspectiva de la sucesion cronoldgica de los acontecimientos.
La primera lectura ha sido normalmente aquella del Exodo, la memoria

STPNV 35/36, p. 14.
SPNV 75/76.
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madre del pueblo israelita. Después del Exodo venia el tiempo de la
memoria vivida en el desierto, fijada en el Génesis -Patriarcas y
Matriarcas- y, como segundo texto privilegiado, "el proyecto de Yahveh",
es decir, las tribus (Gottwald), en la conquista de la tierra, que aparece
sobre todo en los libros de Samuel. Luego se seguia el orden, entendido
como histérico, de los libros: los Reyes y la historia de los Reinos, los
Profetas y su movimiento, la Sabiduria. El Nuevo Testamento es visto
como una relectura del Antiguo, hecha por las comunidades,
principalmente en los Hechos, en el que tienen lugar "los cristianismos
primitivos".

Lalogica clara es aquella de hacer revivir la miiltiple experiencia del pueblo
en su descubrimiento del Dios presente. El conflicto generador, el desafio
que esté al frente, es la liberacién, siempre buscada y siempre amenazada.
La logica sigue el supuesto orden histdrico de los acontecimientos.

Un estudio del 2003 ha puesto de manifiesto la relatividad de esta "linea
de tiempo" (Histéria de Israel e as pesquisas mais recentes). Parece mas
adecuado alas connotaciones teolégicas de los textos biblicos, desarrollar
una vision global orientada por tres puntos focales: la experiencia madre
del Exodo, la experiencia radical del Exilio, y el acontecimiento Jestis-
Cristo. No est4 presente ya la sucesién histérica, sino la dialéctica entre
estos acontecimientos centrales.

No se ven todavia expresiones decididas de esta preocupacién, pero se
nota la exigencia de una nueva légica. Si se investiga el conflicto de
fondo, éste no se halla en la sucesién de los acontecimientos, sino en la
tension que se revela. Todo esfuerzo de liberacién lleva, en si mismo,
fuerzas de opresion. No vivimos propiamente en el mundo creado por
Dios -segiin la visi6n litirgica sacerdotal de Gn 1, sino que somos Adam/
Eva desarrollindose; rebelados son expulsados para liberarse,
construyendo en el amor y en la violencia el mundo que el creador destruye
para después bendecirlo (Gn 2-3; 6-9)%.

Seria interesante hacer una investigacién sobre los textos "preferidos”
por el CEBI para lectura temética. Mientras tanto, veamos cuales textos
le han servido de inspiracién en la propuesta metodolégica:

% Criagdo de um outro mundo e PNV 235/236.
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El texto de Emaus, ciertamente, ha hecho escuela. Después viene el texto
de Felipe que evangeliza al Ministro de la Reina. En ambos hay una
pedagogia del Resucitado, que el episodio de la Samaritana hace presente
ya, en la persona y actividad de Jests. Parte esencial de esta pedagogia
del predicador de Nazareth son las Parébolas (PNV 213/214, Indice).

La historia de Ana, en Samuel, ha sido sobre todo un tema todavia
examinado segin las metodologias existentes. Pero la parabola de la
dracma perdida ha sugerido a las mujeres la metodologia de leer la Biblia
como la mujer que limpia, pone en orden la casa, encuentra aquello que
estaba escondido, y celebra.

También el Qohelet ofrece un camino. C. Mesters lo describe como una
cuerda estirada, donde el predicador eclesial cuelga, como la lavandera,
las cosas de la vida. Hay que observar y preguntarse. El trabajo del CEBI/
MG: "LA GENTE SABE LAS COSAS" (o povo sabe das coisas) muestra
un trabajo sobre el método. En la légica del "mercado” todo es vanidad,
porque bajo la luz del sol, todo es fruto del trabajo, y por tanto puede ser
o no ser, ser hecho o deshecho; diriamos hoy: todo puede ser comprado
o vendido, o votado, o pronto est4 pasado de moda. Es necesario sopesar,
pensar, dedicar el coraz6n; hacer constantes anélisis de coyuntura, para
saber qué provecho se puede sacar, porque "las palabras de los sabios son
como aguijones, como clavos bien clavados son las colecciones de sus
sentencias”" (Qoh 12,11). Los aguijones hacen caminar, hacen hacer
camino. Los clavos dan solidez, la solidez del sol que va y viene, y vuelve
al punto de partida, asi que cada dia es unico, "la tierra esta siempre
quieta" (Qoh 1,1-4), y mientras El estd en medio de nosotros, nuestro
corazon arde, pero nuestros corazones no se abren sino hasta que se parte
el pan entre nosotros.

BIBLIOGRAFIA - Estudios del CEBI sobre la metodologia de la lectura
popular del la Biblia: Coleccién "A Palavra na Vida" PNV.

5 - 1988 A mulher na memoria do Exodo, Ana Flora Anderson, Fr.
Gilberto Gorgulho OP.

7 - 1999 Balancgo de 209 anos p A Biblia lida pelo povo na atual
renovacdo da Igreja Catélica no Brasil 1964-1984, Carlos
Mesters.

16 - 1989 A Biblia e as Mulheres, Blanqui Otafio, Mercedes de Budallés,
Julieta Amaral da Costa.
35/36 - 1990 Mulher: Fé na vida - "Tu és a gloria de Jerusalém! Bendito sejas
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61/62 - 1993
67/68 - 1983
71/72 - 1993
75/76 - 1994
83/84 - 1994
114 - 1997

121 - 1998
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tu, para sempre, junto ao Senhor todo poderoso!", Ana Maria
R. Gallazzi e Sandro Gallazzi.

E o corac¢do pegou fogo - o fio que costura tudo, Agostinha V.
de Mello, Carlos Mesters, Tereza Cavalcanti.

O Espirito e a Palavra, Luiz Carlos Aradjo.

A caminho de Emaiis - Leitura Biblica e Educac¢io popular,
Carlos A. Dreher.

Sentimos Deus de outra forma - Leitura biblica feita por
mulheres - 1° encontro de Assessoras Biblicas do CEBI, Sio
Paulo, Novembro de 1992.

Tecer, Acampar, Caminhar - 132 Assembléia Nacional

Maria vai com as outras - Mulheres libertérias libertadoras da
Biblia, Nancy Cardoso Pereira.

Mulher: fermentando e gerando vida, varias autoras.

155/156 - 2000 Hermenéutica Feminista e Género, varias autoras.
163/164 - 2001 Retratos da caminhada - o CEBI e a Biblia na luta pela Cidadania,

José Edmilson Schinelo e Luiz José Dietrich (Orgs).

175/176 - 2002 Fontes e caminhos ecofeministas, varias autoras.
177/178 - 2002 Biblia e vida: tecendo com fios ecofeministas, varias autoras.
213/214 - 2005 Biblia e Educagio Popular - encontros de solidariedade e

222 - 2006

diilogo, Edmilson Schinelo (Org.)
caminho por onde caminhamos - Reflex6es sobre o método de
interpretacdo da Biblia, Carlos Mesters e Francisco Orofino.

Colecciéon Estudios Biblicos:

1-1986
2 -1984
5-1986
6-s/d

32 - 1991

(32. Ed) A Biblia como memoria dos pobres, Carlos Mesters,
Pablo Richard, Milton Schwantes, Alberto Antoniazzi.
Caminho da Libertacio, varios (7) autores.

Biblia e organizacdo popular, varios (5) autores.

A violéncia dos opressores e o direito dos pobres a vida, na
Biblia, varios (7) autores.

Métodos para ler a Biblia, varios (8) autores.

Coleccion "Por tras da palavra" - CEBI - Carta de Fr. Carlos Mesters, 23 de Maio

de 1980

Coleccién "Revista de Interpretacio Biblica Latino-Americana - RIBLA -

1-1988
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Leitura popular da Biblia - Por uma Hermenéutica da
Libertagdo na América Latina, Carlos Mesters, Milton
Schwantes, Pablo Richard, Elsa Tamez.
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Otros:
1 "Marginalizacao de um povo - Grito das Igrejas" - Goidnia 6 de

Maio de 1973.

2 TEMPO E PRESENCA - Centro Ecumeénico de Informacao -
Nuamero 147, Fevereiro de 1979

3 CNBB - Comunicacao Pastoral ao povo de Deus - Separata do
"Comunicado Mensalda CNBB - Outubro de 1976

4 A Experiéncia de Moisés, Publicacao especial do Boletim de Agosto
de 1977 de ENCONTRO DE IRMAOS - CEBI

5 Sebastido Armando Gameleira Soares, "Venha o teu Reino" - O
CEBI e sua vocacao Politica, CEBI e sua vocacao, vol 1. 1994

6 George Casalis, "Las buenas ideas no caen Del cielo", Costa Rica,
EDUCA (Editorial  Universitaria Centroamericana), 1979

eF Giovanni Semeraro, "A primavera dos anos 50", Sdo Paulo, Loyola
- Centro Joao XXIII - 1994

8 J. Severino Croatto, "Hermenéutica Biblica", Sao Leopoldo, RS e
Sao Paulo, Sinodal e Paulinas, 1996.

9 Carlos Mesters (Fr.), "Por tras das palavras", Petropolis, Vozes,
1974

10 Carlos Mesters (Fr.), "Flor sem defesa - uma explicacao da Biblia
a partir do povo", Petropolis, Vozes, 1984

11 Carlos Mesters (Fr.), "Deus, onde estas?" - uma introducao pratica
a Biblia, Petropolis, Vozes, 1989
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Biblia en comunidad:
una propuesta de
formacion biblica para
multiplicadoras y
multiplicadores de la

Palabra’

Hna. Romi Auth, fsp?

sta presentacion se refiere al equipo de trabajo del SAB
(Servicio de Animacién Biblica), de las hermanas

aulinas del Brasil, y mas precisamente el proyecto:
"la Biblia en comunidad".

Objetivo: formar multiplicadores de la Palabra,
capacitandolos para la formacion en educacién Biblica en
comunidades, grupos de reflexién, parroquias; es una
propuesta complexiva-global, que abarca la experiencia y el
estudio (1Jn 1,1-32).

El curso estd organizado de manera orgéanica, progresiva,
comunitaria y permanente, en tres niveles sucesivos:

' Ponencia resumida por Daniel Kerber, redactor de las memorias.

2 Maestria en teologia biblica de la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Directora
del Servicio de Animacion Biblica y Coordinadora del Proyecto de Biblia en Comunidad
del SAB.
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Primer nivel: vision global de la Biblia

Estudia por medio de los personajes, lugares, situacion politica,
econdmico-social y religiosa de cada periodo, las grandes etapas del Pueblo
de Dios y sus reflejos en los escritos biblicos de cada época.

Hilo conductor:

La historia
La geografia
Los escritos biblicos.

Contenido de los cuadernos:

Biblia, comunicacion entre Dios y el pueblo

Las tierras biblicas

El pueblo de Dios narra sus origenes

Las familias se organizan buscando sobrevivir

El alto precio de la prosperidad (la monarquia)

Buscando la vida, el pueblo cambia la historia (Reino de Israel)
Entre la fe y la debilidad (Reino de Juda)

Dios también estaba alla (Exilio en Babilonia)

La comunidad renace alrededor de la Palabra (periodo persa)
La fe biblica, una llama en el vendaval (periodo greco-helenista)
Sabiduria en la resistencia (pericdo romano)

El Eterno entra en la historia (Israel en tiempo de Jesus)

La fe nace y es vivida en comunidad (las comunidades cristianas
en Israel)

En Jests Dios se comunica con el pueblo (las comunidades
cristianas en la diaspora)

Caminamos en la historia de Dios.

Meétodo de acceso a los contenidos:

V Un hecho pasado o actual de la historia de Brasil nos conduciré a
establecer una analogia critica con la historia del pueblo de la
Biblia

V Presentacién de los escritos biblicos en cada periodo histdrico del
pueblo de la Biblia.
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Volumen XXXIll No. 129-130 %



I Congreso Biblico Internacional

Método de estudio de los contenidos:

Subdividir los periodos en tematicas
Esquema para el estudio de las temaéticas
Oracién inicial

Recuerdos del grupo
Compartir afectivo
Sintonia con la Biblia.

2. 2 2 2

Segundo nivel: teologias biblicas

Ofrece perspectivas para conocer mejor las diferentes comprensiones que
el pueblo tuvo sobre Dios, en las diversas situaciones de su caminar.

Hilo conductor:

Diferentes comprensiones/intuiciones sobre Dios en los escritos
biblicos.

Contenido:
Teologia del Exodo, de la Alianza, de la Gracia, de la Presencia;
teologias proféticas, paulina, lucana, joanica, teologias feministas,
teologia de los apdcrifos.
Método de estudio de los contenidos:
Textos significativos de cada teologia; lectura de los textos biblicos.
Tercer nivel: 1a Palabra, la forma y el significado
Ofrece herramientas para analizar el texto biblico en sus diversas formas
literarias, quiere dar una mejor comprension del mensaje que cada tipo
de texto biblico busca comunicar en la forma que le es caracteristica.

Hilo conductor:

Formas literarias y métodos de lectura de la Biblia.
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Contenido:

Introduccion a los Géneros Literarios
Género narrativo

Género historiografico
Género normativo/legislativo
Género profético

Género sapiencial

Género poético

Género apocaliptico

Género evangelio y carta
Espiritualidad biblica.

2. 2.2 2 2 2 2 2 2

Método de trabajo:

Poner en practica el
proyecto realizado
durante el curso, en las
parroquias;
acompafiamiento;
compartir de
experiencias;
verificacion.

Material pedagogico:

Libros, proyecciones,
CD-ROM, film, site de
internet, mapas.
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El significado pragmatico
de las declaraciones
autobiograficas del

Apostol Pablo
en la Carta a los Galatas

Rainer Dillmann™

*

1. Elementos de autobiografia
en las cartas paulinas

momentos de su vida para compartirla con sus

lectores. Esto es muy comin en la carta a las
comunidades de Galacia y en la segunda carta a los
Corintios; pero también la carta a los Filipenses o la de
Filemén contienen textos semejantes. Pablo habla, por
ejemplo, de su vocacion al apostolado y de su regreso a
Arabia (Gl 2,11-14), menciona las visitas a Jerusalén (Gl
1,18-19; 2,1-10) y la disputa con Pedro en Antioquia (Gl
2,11-14). También cuenta cosas de su pasado: €l es Judio
de nacimiento y creci en la tradicién judéica (Fil 3,4-

l E n sus cartas Pablo relata frecuentemente

* Traduccién de Hubertus Recktenwald, Brasil.

** Alemén, estudié en Francfort, Ménaco y Lyon. Desde 1982 es profesor de Teologia
Biblica en la Kath. Fachhochscule NW, Abt. Paderborn. Adema4s de ser autor de numerosos
articulos sobre temas biblicos y de hermenéutica en distintas revistas, ha publicado: Das
Eigentliche er Ethik Jesu. Ein exegetischer Beitrag zur moraltheologischen Diskussion
um das Proprium einerchristlichen Ethik, Maguncia 1984; Christlich Handeln in der
Nachfoolge Jesu: Beispiele aus dem Markusevangelium, Maguncia 1989; Zukun- aunch
fiir Fremde. Biblische Aspekte eines aktuellen Themas, Stuttgart 1994.
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5), fue celoso en el cumplimiento de la Ley y en la persecucién a la Iglesia
de Dios (Fil 3,5-6; Gl 1,13-14), comparte cémo las comunidades lo han
acogido y se han preocupado por él (Gl 4,13-14), pero también sus éxitos
y fracasos de misionero (1Cr 1,14-16), sus propias preocupaciones por las
comunidades y los sufrimientos que €l debia soportar a causa del anuncio
del Evangelio (2 Cor 11,16-30). Estos son solo algunos ejemplos, sin
pretender ser completo; seria posible ampliar la lista. Para una
presentacion de la vida del Apéstol, estos textos son indispensables, sin
agotar, con esto, su funcién y su significado.

Estos textos pueden ser caracterizados como "autobiograficos".
Autobiografia es "la presentaci6n literaria de la propia vida o de una fase
de ella™. La autobiografia pertenece al género literario mas antiguo de la
literatura. Este género se halla en la antigiiedad, en Platén o Agustin, y
aparece, entre otros, en cartas o apologias. Los limites entre las diferentes
formas son fluidos. Valen como caracteristicas estructurales las
siguientes: el sujeto que est4 relatando y el relatado son idénticos, la vida
es narrada desde una memoria retrospectiva, los datos biograficos son
seleccionados, interpretados y valorizados con criterio®.

Los textos paulinos arriba mencionados corresponden a estas
caracteristicas estructurales. Ellos pertenecen, de este modo, al género
literario de biografia. La biografia o los textos biograficos tienen por tanto
objetivos diferenciados que no pueden ser, sin mas, igualados. Para la
lectura de los textos paulinos, eso significa que deben ser leidos en el
contexto comunicativo, en el que el mismo Pablo los ha encauzado.
También se debe tomar en cuenta que nosotros a Pablo solo lo conocemos
a través de sus cartas, sin tener un contacto inmediato con él. A pesar del
gran namero de informaciones no es posible escribir la vida de Pablo en
el sentido de una biografia moderna. Para eso, los elementos biograficos
existentes no son suficientes y estin altamente dependientes de su contexto
situacional. Ademas, es dificil armonizar estos elementos encontrados
con los relatados en el libro de los Hechos de los Apéstoles. De este modo
muchas preguntas quedan abiertas.

A continuacion se van a destacar textos auto-biograficos de la Carta a los
Gaélatas y se les va a cuestionar el sentido en el contexto comunicativo
mismo de la carta. Es significativo, pues, ver a Pablo como autor de la
carta y no solamente como redactor final del texto. Eso significa, por
tanto, que las cartas de Pablo son textos consciente y creativamente
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configurados. Pablo se nos presenta
"como autor histérico y escritor
autobiografico"s.

2. Los textos autobiograficos
en la Carta a los Galatas

En la Carta a las comunidades en
Galacia se hallan varias
-indicaciones auto-biograficas,
como lo muestra la siguiente
relacion:

Persecucion de las
comunidades (Gl 1,13-14)
Vocacion (Gl 1,15-16 a)
Retiro a Arabia (Gl 1,16 b-
17)

Visita a Jerusalén para
conocer a Pedro, tres afios
después (Gl 1,18-20)
Accion misionera en Siria y
Cilicia, pero no en Judea (Gl
2,1-10)

Disputa con Pedro en
Antioquia (Gl 2,11-14)
Llegada de Pablo a Galacia
y los primeros contactos con
la comunidad (Gl 4,13-21).

Es interesante notar que en el inicio
de la carta se halla una gran parte
auto-biografica, que comprende los
capitulos 1,13-2,21. Con eso, la
carta tampoco presenta una
biografia completa, pues faltan los
viajes misioneros conocidos de los
Hechos de los Apéstoles. Pablo
tampoco habla de su trabajo de
misionero en las comunidades de
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Galacia. Solo se mencionan
aquellos eventos que, en la vision
de Pablo, parecen id6neos para
fundamentar su independencia
como Apoéstol y de esa manera
confirmar la verdad de su anuncio.
Por eso son minuciosamente
tratados tanto la segunda visita en
Jerusalén, donde fue debatido el
asunto de la circuncisién, como el
conflicto con Pedro en Antioquia,
el cual conocemos solamente
gracias a la carta a los Galatas.
Pablo elige los hechos biogréficos,
los interpreta y los valoriza.

La detallada parte auto-biografica
del inicio elabora y esclarece dos
cosas distintas:

1. Relaciona el trasfondo auto-
biografico de Pablo con el anuncio
del Evangelio

2. Formula, a partir de este
contexto, el tema de la carta que es
la justificacién por la Fe.

En el siguiente decorrer de la carta,
se hallan solamente algunos
pequefios lugares auto-biogréficos,
en los cuales Pablo habla de su
primer contacto con los Gélatas (Gl
4,13-21). También este hecho
parece elegido y colocado en el
mismo contexto. Con todo eso,
pues, debe ser considerada, antes
que nada, la  situacién
comunicativa de la Carta a los
Galatas.

LAPALARRA,
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3. La situacion comunicativa
de la Carta a los Galatas

Todo indica que, en el periodo de la
edicion de la carta, la relacion entre
Pablo como escritor y las
comunidades en Galacia no era la
mejor. La cuestion es evidente a
través de algunos indicios que se
manifiestan en el contenido de la
misma. Ya el prologo tiene una
forma diferente en comparacién
con otros prélogos de las cartas
paulinas. Mientras que en las
deméas cartas auténticamente
paulinas, los destinatarios son
llamados "Iglesia de Dios que esta
en Corinto, a los santos en
Cristo"(1Cr 1,2); "todos los santos
en Cristo Jesus que estan en Filipos"
(Flp 1,1); "Comunidad de los
Tesalonicenses en Dios Padre y en
el Sefior Jesucristo" (1Ts 1,1); 0 en
lo minimo como "Comunidad de
Dios, que esta en Corinto"(2Cr 1,1);
en la Carta a los Gélatas, los
destinatarios son mencionados
secamente como "la Comunidad de
Galacia". Esta manera de Illamar al
destinatario, como si se tratara de
llenar simplemente un formulario,
pone de manifiesto una relaci6on
poco calurosa entre el remitente y
el destinatario. Falta emocién y da
la impresién de cierta distancia“.

El  prologo revela una
comunicaciéon interrumpida: en
vez de un agradecimiento aparece
"una fuerte censura"s. Aunque el
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Evangelio ha sido anunciado a los
Galatas, Pablo percibe que ellos
estan desvidndose peligrosamente
del camino. "Este proceso de
apostasia se da extremamente
rapido y esta extendiéndose de
modo infrenable, sin detenerse"®.
Los Galatas estdn en tren de
orientarse hacia otro evangelio (cf.
Gl 1,5-6). En las comunidades de
Galacia actuan personas
sembrando confusién y, con eso,
destruyendo la paz y la unidad. Esta
gente intenta pervertir el Evangelio
de Cristo (cf. Gl 1,7) y separar a los
Galatas de la comunién con Dios.
Lo que esta en juego, se evidencia
mas adelante en la carta: se trata
de la circuncisién (cf. Gl 5,2; 6,12-
13), pero también de la inclinacién
al culto de los Elementos, como
Dias, Meses, Tiempos y Afios (cf.
Gl 4,9-10).

Para frenar estas tendencias y dar
a los Géalatas nuevamente una
estabilidad espiritual, Pablo echa la
maldiciéon sobre cada persona que
anuncia otro evangelio, diferente
del que han escuchado de él. Pablo
condena tales personas con una
formula usual de maldicién sin
excepcion, de nadie, ni de los
angeles y ni de si mismo (cf. Gl 1,
8-9). Segin la creencia
contemporanea esta clase de
maldici6én tenia consecuencias para
las relaciones sociales y humanas.
De hecho, lo que Pablo reclama es
un proceso de ex-comunién contra
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si mismo en caso de que él
anunciase otro evangelio diferente
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