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_ccturâ co\— \̂c3 ̂  ̂ astora



PALABRA
Vol. XXXI / No. 120 / A–o 2006 L

XL An i ve rsa r i o de l a De i Ve rbum

Lectura Teol—gica y Pastoral

"Dei Verbum Audiens et Proclamans" - Escuchar la
Palabra de Dios con Devoci—n y Proclamarla con
Valent’a "

Gmiend WalterKasper

De la Del Verbum a la Novo Millenio Ineunte -
El Proceso de Recepci—n de Dei Verbum a la luz del
cambio de paradigma en los œltimos 40 a–os
Mons.Jt’mOnaiyd?an

La Dei Verbum y la pastoral b’blica
Lic. Jesœs Garc’a Zamoray Pbro.



PALABRiV
m

La PALABRA HOY es una obra de cooperaci—n de
los miembros de la Federaci—n B’blica Cat—lica y de
sus patrocinadores para dar a la Biblia el lugar
central que le corresponde en la nueva

evangelizaci—n.

La Federaci—n publica tambiŽn el Bolet’n DEl
VERBUM, en inglŽs, francŽs, alem‡n y espa–ol.
Pedidos al Secretariado General de la Federaci—n.

S e c r e t a r i o G e n e r a l d e F E B I C

A l e x a n d e r S c h w e i t z e r

Post ’kch 105222

D - 70045 Stuttgart
Tel: 49 (711) 169 240 / Fax: 49 (711) 169 2424

E-mail: gensec@c-b-f.de
ALEMANIA

Coordinador subregional de FEBIC - LAC
para AmŽrica Latina y el Caribe

P. Gabriel Naranjo Saiazar, C.M.
Calle 65 N¡ 7-68 / A.A. 51513

Tel: 57 (1) 3 47 01 18 / Fax: 57 (1) 2 10 4444
E-mail: febicala@yahoo.com

Bogot‡, COLOMBIA

Diagramaci—n:
G i o v a n n i M a r t ’ n e z

L i c . M i n . G o b i e r n o N ¡ . 0 0 3 8 3 9

T a r i f a P o s t a l R e d u c i d a - A D P O S T A L N " 9 2

I S S 0 1 2 2 - 4 0 4 2

T O D O S L O S D E R E C H O S R E S E R V A D O S

Para la reproducci—n de art’culos o ilustraciones
dirigirse a la Coordinaci—n FEBIC - LAC

El autor de cada art’culo asume la responsabilidad
de sus opiniones. Estas no reflejan necesariamente

el pensamiento de la FEBIC.

C O N T E N I D O
Vol . XXXI-No. 120-2006

Presentaci—n

"Dei Verbum Audiens

et Proclamans" - Escuchar la

Palabra de Dios con Devoci—n y
Proc lamar la con Va len t ’a " 5

De la Dei Verbum a la Novo

Millenio Ineunte - El Proceso de

Recepci—n de Dei Verbum a la luz
del cambio de paradigma en los
œ l t i m o s 4 0 a – o s 2 6

La Dei Verbum y la pastoral
b ’ b l i c a 4 6

Impresi—n:
D I G I P R I N T E D I T O R E S E . U .

Tel : 430 70 50 - 251 70 60

Bogot‡ D.C., Colombia
Printed in Colombia - Impreso en Colombia F E B I C - L A C

Federac i—n B’b l ica Cat—l ica



P r e s e n t a c i — n

La conmemoraci—n del XL aniversario de la Dei Ver
bum del Concilio Vaticano II no se ha agotado; La
Palabra Hoy sigue publicando el material del Congreso

|de Roma sobre la Sagrada Escritura en la Iglesia, de
septiembre del a–o pasado, por lo que no se alcanz— a

incluir en las dos anteriores ediciones, dedicadas completamente
a este tema y a este acontecimiento.

Lo que ahora se intenta espec’ficamente es cerrar estas
celebraciones con una doble lectura de la importante Constituci—n
sobre la Divina Revelaci—n: teol—gica y pastoral. Del primer tono
es la conferencia del cardenal Walter Kasper, presidente del
Pontificio Consejo para la Promoci—n de la Unidad de los Cristianos,
que abri— las intervenciones de fondo del congreso; aquella de
Monse–or John Onaiyekan, arzobispo de Abuja y presidente de
la Conferencia de Obispos del çfrica y Madagascar, teniendo en
cuenta los cambios de paradigmas sucedidos en los a–os que
siguieron al Concilio, se ubica en un lugar intermedio y hace de
puente entre lo teol—gico y lo pastoral.

El tono pastoral, por su parte, lo da el art’culo del Padre Jesœs
Garc’a Zamora, que intenta una mirada claramente pastoral del
documento y desde all’ lo dinamiza.

El arzobispo africano concluy— su reflexi—n haciendo suyo el clamor
que la Federaci—n B’blica Cat—lica ha dirigido al Santo Padre desde



el contexto de sus Asambleas Plenarias: la realizaci—n de un

s’nodo de los obispos sobre lo que fue el tema del congreso
de Roma, la Sagrada Escritura en la Iglesia. La petici—n se ha
planteado de nuevo, aœn con m‡s anhelo que antes; es como
si las circunstancias, los avances exegŽticos y hermenŽuticos
y los desarrollos pastorales ya hubieran creado el ambiente
para una cita eclesial de este calibre y, al mismo tiempo, la
estuvieran necesitando, para darse forma homogŽnea.

De hecho, "el f‡cil acceso de los fieles a las Sagradas
Escrituras" (D.V.22) que pidi— la Dei Verbum y al que se ha
consagrado la FEBIC en toda su historia, y "la interpretaci—n
de la Biblia en la Iglesia", de la Pontificia Comisi—n B’blica,
han creado vertientes de la Palabra de Dios que est‡n a la
bœsqueda de derroteros que las lleven a aguas aœn m‡s
profundas y a puertos m‡s certeros en relaci—n con la
renovaci—n de la Iglesia y la llegada del Reino. Este impulso y
esta orientaci—n se espera de los principales responsables del
testimonio de la Palabra, que por expresa aseveraci—n de
Benedicto XVI durante la audiencia general a los participantes
en el congreso de Roma, son los obispos. Ya algunas de la
Conferencias Episcopales han hecho propia esta petici—n y la
han dirigido al Santo Padre. A la espera de una respuesta
positiva, por lo urgente, la FEBIC-LAC sigue apoyando el
proceso que la justifica con esta publicaci—n que pone en
manos de sus lectores.
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"De i Ve rbum Aud iens e t P roc iamans"

"Escuchar la Palabra de Dios con

Devoci—n y Prociamaria con Valent’a"

La Constituci—n Dogm‡tica
"De i VerLum" Sobre la Reve lac i—n

Card. Walter Kasper^

I . U n i n i c i o m e m o r a b l e

Ia discusi—n sobre la Constituci—n dogm‡tica "Dei Ver-ê5um" ya inici— en manera memorable en el aula con
ciliar. El esquema presentado por la comisi—n teol—gica
preparatoria fue rechazado por una gran mayor’a desde la
primera sesi—n. Sin embargo, estando dicha mayor’a apenas
por debajo de los dos tercios necesarios, el mismo Juan XXIII
tuvo que intervenir. Y lo hizo en tal modo que un observador
protestante admiti— de haber empezado a creer justo entonces
en la infalibilidad del Papa! En cambio, el Santo Padre no
hizo m‡s que aquello que se suele hacer cuando se llega a
un punto muerto: crear una comisi—n. El Papa Juan XXIII,
para salir del "impasse", instituy— una comisi—n mixta bajo
la co-presidencia de los cardenales Ottaviani y Bea, que
discut’an entre ellos a causa de posiciones divergentes^

' Presidente del Pontificio Consejo para la Promoci—n de la Unidad de los Cristianos.
2 Sobre la historia del Concilio en general y la Costituci—n "Dei Verbum" en particular: Storia del
Concilio Vaticano H, ed. G. Alberigo, Vol. 14, Bologna, 1995-99. A. Marchetto, H concilio ecumŽnico
Vaticano II, Citta del Vaticano, 2005. Sobre la interpretaci—n teol—gica de la Dei Verbum: E. Stakemeier,
Die Konzilskonstitution Ÿber die gottliche Offenbarung, Paderbom, 1966; J. Ratzinger, Kommentar
zur Dogmatischen Konstitution Ÿber die gottliche Offenbarung, en: LThK Vat. 11, Vol.2 (1967), 498-
543; 571-583; H. de Lubac, La revelation divine. Commentaire du prŽambule et du chapitre I de la
Constitution "Dei Verbum" du Concile Vatican 11, Paris, 1983 (alem‡n: Die gottliche Offenbarung.
Kommentar zum Vorwort und zum ersten Kapitel der Dogmatischen Konstitution Dei Verbum des
Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg i. Br., 2001,41-58); O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische
Konzil. Vorgeschichte - Verlauf - Ergebnisse - Nachgeschichte, WŸrzburg, 1993,271-290.
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Gracias a las controversias de este primer per’odo, el
Concilio pudo desarrollar una clara conciencia de s’
mismo. Cuando al final de la cuarta fase de sesiones el

Papa Pablo VI intervino nuevamente con algunas
enmiendas, para tener en cuenta tambiŽn las opiniones
de la minor’a, el Concilio tuvo que asumir sus propios
l ’ m i t e s .

Los tonos fuertes que caracterizaron el inicio de las
discusiones corresponden a los tonos aun m‡s marcados
del punto de vista del contenido que se–alan el inicio del
texto de la Constituci—n. All’ emerge con claridad la
conciencia de s’ mismos que el Concilio y la Iglesia
tienen. La Constituci—n empieza con las palabras: "Dei
Verbum religiose audiens et fideliter proclamaos", "La
Palabra de Dios la escucha con devoci—n y la proclama
con valent’a". Y a–ade que la Palabra de Dios escuchada
con temor religioso y anunciada con valent’a es un

"praeconium salutis", un mensaje salv’fico, una Palabra
de vida.

El proemio, es decir las primeras palabras del documento magisterial,
indica, como de costumbre, la orientaci—n de todo el texto. As’ pues, se
puede considerar como una clave de lectura de toda la Constituci—n. No
s—lo eso, con estas palabras iniciales el Concilio quer’a resumir la esencia
de la Iglesia en su doble dimensi—n de escucha y proclamaci—n. No se
habr’a podido expresar mejor "la superioridad de la Palabra de Dios, su
estar por encima de cualquier discurso y acci—n de los hombres de Iglesia".
Mientras que en ciertos pasajes se podr’a tener la impresi—n de que el
Concilio tiende hacia una imagen eclesiol—gica de puro reflejo, en la que
la Iglesia gira alrededor de s’ misma y hace de s’ misma el objeto central
del anuncio evangŽlico, en la formulaci—n del inicio "Dei Verbum" "se
abre hacia lo alto toda la existencia de la Iglesia, su esencia plena est‡
resumida en el gesto del escuchar, el œnico gesto del que puede derivar su
anuncio"̂ . La Iglesia aqu’ se define como Iglesia que escucha, y solamente
as’ puede ser tambiŽn la Iglesia que proclama el Evangelio.

^ Todas las citas est‡ tomadas de: J. Ratzinger, Kommentar, 504.

6 XL Aniversar’o dŽla Del Verbum
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E l Conc i l io no ha logrado
mantener en el resto del texto el alto
n i v e l o b t e n i d o e n e s t a

ex t rao rd ina r ia fo rmu lac i—n. Para

que la versi—n final del documento
fiiese aprobada con no m‡s de seis
votos contrarios, bubo que aceptar

algunos acuerdos sobre diversos
puntos y algunas cuestiones se
dejaron en suspenso. A pesar de
esto, incluso si la Constituci—n se
hubiera l imi tado a formular es ta
afirmaci—n inicial, ya habr’a valido
la pena. Gracias a ella, de hecho, el
texto puede considerarse, a pleno
t’tulo, como un documento funda
mental para la comprensi—n que la
Iglesia tiene de s’ misma.

Con estas tesis, Lutero abri— el paso
a controversias que no afectaban
s o l a m e n t e l a ( i n d i s c u t i b l e )
necesidad de una reforma en aquel
tiempo; tampoco se trataba
simplemente de un conflicto de
naturaleza social y pol’tica. Por
mucho que estos factores hayan
desempe–ado su papel, el centro de
la cuesti—n era teol—gico: la

comprensi—n fundamental de la
Iglesia en su relaci—n con la
P a l a b r a d e D i o s . E l C a r d e n a l

Cajetan ya lo advirti— en Augsburg
y delante de Lutero afirm—: "Yo lo
llamo construir una nueva Iglesia".

II. El lastre de los problemas
h i s t — r i c o s

Las dificultades y las tensiones

surgidas durante la redacci—n de la
C o n s t i t u c i — n s e p u e d e n
comprender f‡cilmente, si se tienen
en cuenta los problemas que hay

que superar, el lastre hist—rico que
hay que soportar de todo lo que
estaba en juego.

Si queremos hacer justicia al
documento y reconocer su pleno
significado, tenemos que dar un
paso atr‡s y volver a las
controversias de la Žpoca de la
Reforma. Ya en el 1518 la disputa
entre Mart’n Lutero y el cardenal

Cajetan giraba en torno a la
competencia del Magisterio en la
cuesti—n de la exŽgesis b’blica'*. En
uno de los principales escritos
reformadores de Lutero de 1520,
"De captivitate Babylonica", se
encuentra la cl‡sica definici—n de
la Iglesia como "creatura verbi''^.
E l m i s m o L u t e r o , e n 1 5 3 7 >
m o m e n t o c u l m i n a n t e d e l a s
controversias entre cat—licos y

protestantes, escribe en los
" S c b m a l k a d i s c b e A r t i k e l n " :
"Art’culo de fe debe ser la Palabra
de Dios y ningœn otro, ni siquiera
un ‡ngel"^. Esta afirmaci—n quer’a

^ Cf. o. H. Pesch, Hinfiihrung zu Luther, Mainz, 1982,107-109. Ver tambiŽn la declaraci—n de Lutero
del 1521 antes de la Dieta de Worms: WA 7,838.

^ W A 6 , 5 6 1 .
^ B S E L K 4 2 1 .

Lectura Teol—gica y Pastoral 7
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ser una provocaci—n, o mejor, una
cr’tica destructiva. Con la ayuda de
la Palabra divina que estaba muy
por encima de la Iglesia, Lutero,
como Žl mismo dijo, quer’a separar
la Iglesia del Papa.

Los Padres del Concilio de Trento

comprendieron bien este reto.
Conscientes de la necesidad de una
r e n o v a c i — n e n l a I g l e s i a ,

introdujeron con sus decretos una
reforma global. La dimensi—n m‡s
profunda del problema se volvi— a
proponer a la atenci—n de todos en
la cuarta sesi—n de las discusiones

en el "Decretum de libris sacris et
de traditionibus recipiendis" del
1546. All’ el Concilio habl— de
"puritas ipsa Evangelii", pero
a–adi— "puritas ipsa Evangelii in
Ecclesia". Esta "in Ecclesia" marca
l a d i f e r e n c i a . D e u n t a l

"Evangelium in Ecclesia" los Padres
conciliares afirmaron que era la
œnica fuente, "fons" (en singular)
" o m n i s e t s a l u t a r i s v e r i t a t i s e t

morum disciplinae", de toda la
verdad salv’fica y de la disciplina
moral (DH, 1501).

Detr‡s de la expresi—n 'Evangelium
i n E c c l e s i a " n o s e e s c o n d e l a

es tœpida re iv ind icac i—n de l
Magisterio eclesial de gobernar y
controlar el Evangelio. En la base
hay m‡s bien una larga tradici—n
de eclesiolog’a del Esp’ritu que
remite a la segunda Carta a los
Corintios del ap—stol Pablo. All’
Pablo describe la Iglesia de Corinto
como una ca r ta esc r i t a no con

tinta, no sobre tablas de piedra
como la antigua alianza, sino
dentro de los corazones de los fieles

por medio del Esp’ritu de Dios (cf.
2Cor 3,2ss.).

El gran padre de la Iglesia, Ireneo
de Lyon, retom— este concepto en
el siglo II y fund— as’ una larga
tradici—n^. TambiŽn Tom‡s de

Aquino sab’a que la "lex evangelii"
no era ni una ley formal, ni un
simple libro, sino la "gratia Spiritus
Sanc t i , quae da tu r Chr is t i
fidelibus"¨. Durante el Concilio de
T r e n t o e s t a c o n c e p c i — n

pneumatol—gica fue retomada por
el Presidente Cervini, quien subray—
que el Evangelio no fue escrito "in
charta" sino "in cordibus" por el
Esp’ritu^.

Hreneo de Lyon, Adversus haereses HI, 4, 2; cf. 24,1. Otros textos en H. de Lubac, Geist aus der
Geschichte. Das Schriftverstandnis des Or’genes, Einsiedeln, 1968,233-290.
¨ Tom‡s de Aquino, Summa theologiae I/II q. 106 a. 1. Tom‡s ofrece un razonamiento b’blico m‡s
detallado al respecto; tambiŽn es interesante su comentario a 2 Corintios, c. 3 lectio 2.
' Cf. Concilium Tr’dentinum, ed. the Goerresgesellschaft, Yol. V, 11; ver J. Ratzinger, Ein Versuch zur

Frage des Traditionsbegr’ffs, en: K. Rahner - J. Ratzinger, Offenbarung und †berlieferung (QD 25),
Freiburg i. Br., 1965, 50-69.

8 XLAn ive rsa r ’ ode laDe i Ve rbum
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Si tenemos presente este nexo entre Evangelio e Iglesia fundado sobre el
Esp’ritu, entonces el Concilio de Trento aparece bajo una luz decididamente
mejor respecto a su reputaci—n usual. Con toda objetividad, debemos
considerar tambiŽn sus decretos disciplinarios, por desgracia no
suficientemente conocidos, y constatar que el Concilio no solamente ha
defendido el Magisterio y los sacramentos contra los reformadores, sino
que tambiŽn ha intentado promover enŽrgicamente la predicaci—nLa
Constituci—n "Dei Verbum" ha podido vincularse a esta tradici—n; por eso
ha citado detalladamente, profundizado y ampliado el Decreto de Trento
sobre la Sagrada Escritura y sobre la Tradici—n (cf. DV, 7).

De todos modos, hab’a que hacer
un nuevo planteamiento, ya que la
teolog’a post-tridentina no hab’a
logrado mantener el alto nivel de
la teolog’a que hab’a estado en la
base del Concilio de Trento. ƒsta
desarroll— de hecho la teor’a de las

dos fuentes (Áen plural!) de la
Escritura y de la Tradici—n,
consider‡ndolas como las fuentes

lejanas de la fe respecto a aquella
m‡s cercana y d i recta del
Magisterio de la Iglesia. Se lleg— a
creer que el Evangelio estaba
directamente presente en el

Magisterio y que el Magisterio, en
œltimo an‡lisis, era auto-suficiente

y no ten’a que rendir cuentas a
nadie. La Sagrada Escritura
quedaba, pues, m‡s o menos
reducida a una cantera de donde se
extra’an pruebas escritur’sticas a
posteriori". Esta comprensi—n de la

Biblia que no respetaba la historia
ten’a que conducir a un segundo
conflicto, es decir, se enfrent— con
la exŽgesis b’blica hist—rica que se
estaba difundiendo cada vez m‡s en
el humanismo moderno y en el
iluminismo. En el seno de la Iglesia
cat—lica la situaci—n estall—, con
r e t r a s o , c o n l a c r i s i s d e l
modernismo al final del siglo XIX
e inicio del siglo XX.

Los modernistas (o, para ser m‡s
exactos, tendr’amos que decir en
muchos casos los "as’ l lamados"

modernistas) quer’an introducir en
la Iglesia y en la teolog’a el

pensamien to h is t—r ico , tan
determinante para la cultura
moderna, y hacer que fuera œtil y
provechoso en ese contexto.
Independientemente de las cr’ticas
m‡s o menos justificadas que se

cf. the Decretum super leaione et praedicatione de la 5a sesi—n. En: Conciliorum oecumenicorum
Decreta, ed. J. Alberigo et al., Freiburg i. Br., 1962,643-646.
" Sobre esto, cf. W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Romischen Schule, Freiburg i. Br. 1962,

4047; Y. Congar, Je crois en l'Esprit saint, Vol.1, Paris, 1979,207-217 (alem‡n: Der Heilige Geist,
Freiburg i. Br., 1982, 140-146).

Lectura Teol—gica y Pastoral 9
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puedan hacer, hay que reconocer que incluso "el modernista por
excelencia", Alfred Loisy, se mov’a por un interŽs apologŽtico. El mismo
Angelo Roncalli, de joven, estuvo influenciado por Ernesto Buonaiuti,
sospechoso de modernismo; quiz‡s este influjo ha sido uno de los factores
que contribuyeron a la elaboraci—n del programa de "aggiornamento"
del Santo Padre'"^.

El enfrentamiento con el modernismo incid’a en cuestiones como la
ftmdamentaci—n cient’fica de la Biblia, la inspiraci—n y la infalibilidad de
la Escritura, la relaci—n entre cr’tica hist—rica y Magisterio eclesial, el
desarrollo de los dogmas. DespuŽs del "Syllabus" (1864), el Decreto
"Lamentabili", la Enc’clica "Pascendi" (1907), el "Manifesto
antimodernista" (1910) y muchas otras tomas de posici—n, hoy
anticuadas, de la Comisi—n B’blica de la Žpoca, estas diatribas, a menudo
muy ‡speras, condujeron a endurecimientos deplorables y acusas
rec’procas en el interior de la Iglesia cat—lica.

La primera iniciativa que contribuy— a mitigar la situaci—n fue la Enc’clica
de P’o XII, "Divino afflante Spiritu" (1943), que reconoc’a por primera
vez el mŽtodo hist—rico y animaba a respetar los gŽneros literarios (cf.
DH, 3825-31). La misma l’nea sigui— la Enc’clica "Humani generis" (1950)
y varios documentos de la Comisi—n B’blica elaborados entre 1948 y 1964
(cf. DH, 3862-64; 3866-89; 3999). Estas nuevas afirmaciones
magisteriales, sin embargo, no impidieron que en seguida, antes y du
rante el Concilio, surgieran acaloradas controversias'3. Por tanto, fue in
evitable que los debates en el aula conciliar sobre las cuestiones arriba
citadas asumieran matices polŽmicos y dejaran alguna huella en el texto
de la Constituci—n.

Sin embargo, en los a–os entre las dos guerras, la situaci—n eclesial se
hab’a modificado profundamente. En la primera mitad del siglo XX, junto
al movimiento litœrgico, el movimiento b’blico tambiŽn se hab’a
convertido en una fuerza espiritual en el seno de la Iglesia que no pod’a
ser ignorada. Grupos de estudio y reflexi—n sobre la Biblia, cursos de
Sagrada Escritura, lectura cotidiana de la Biblia mostraron la riqueza

'-Cf. M. Benigni - G. Zanchi, Giovanni XXIII. Biografia ufficiale, Milano, 2000,68-70,
'̂ Un efeao sensacional lo caus— el ataque frontal de A. Romeo, L'enciclica "Divino afflanmte Spiritu"
y las "opiones novae", en: Divinitas 4,1960,387-456, donde habl— de las "brumas n—rdicas" que se
abat’an sobre una Roma ya desolada.

1 0 AZ Aniversar io de la Dei Verb iun
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pastoral y espiritual de la Palabra original (cf. DV, 22)'^.
de Dios. TambiŽn hay que recordar
que el movimiento b’blico fue Tomar en serio la dimensi—n
determinante para el movimiento hist—rica de la Palabra de Dios en
ecumŽnico que surgi— al mismo la Sagrada Escritura no significaba
tiempo y fue promovido vivamente para el Concilio ceder ante el
por el Concilio (cf. UR, 1). esp’ritu del tiempo, sino reconocer

la condescendenc ia d iv ina en la

Sobre la base de estos desarrollos historia y la eterna sabidur’a de
verificados en el seno de la Iglesia, Dios, que alcanza su m‡xima
el Concilio pudo dedicarse a las realizaci—n en la encarnaci—n del
cuestiones relativas a la cr’tica Logos eterno (DV, 13).
hist—rica con un esp’ritu nuevo,
positivo y constructivo. Esto ocurri— La voluntad de resaltar desde el
sobre todo con el reconocimiento punto de vista hist—rico y sobre todo
de los autores b’blicos como pastoral la intenci—n original del
"verdaderos autores" (DV, 11). A mensaje b’blico abri— paso a un ter-
prop—sito de la infalibilidad de la cer problema. El Decreto tridentino
Escritura se excluyeron las hab’a sostenido que la Escritura y
c u e s t i o n e s m e r a m e n t e l a T r a d i c i — n d e b e n s e r h o n r a d a s
concernientes a las ciencias natu- "pari pietas affecut ac reverentia"
rales y se habl— de la verdad que (DH, 1502). Esta afirmaci—n ahora
Dios quiere revelar "para nuestra suscitaba la cuesti—n de c—mo con
salvaci—n" (Ibid.). El Concilio ciliar lo que se hab’a dicho con el
invitaba adem‡s a prestar atenci—n reconocimiento de la particular
a la intenci—n original de los importancia de la Escritura,
hagi—grafos, a aquello que ellos
hab’an querido comunicar El te—logo dogm‡tico Josef Rupert
realmente, a los gŽneros literarios Geiselmann, de Tubinga, se dedic—
de la Escritura. De esta manera a dicha cuesti—n en el per’odo
r e c o n o c ’ a i n d i r e c t a m e n t e l a i n m e d i a t a m e n t e a n t e r i o r a l
moderna histor ia de las formas y Conci l io. Durante sus
de la redacci—n del Evangelio (cf. investigaciones sobre la historia de
DV, 12). La preferencia ya no la la redacci—n del texto tridentino
ten’a la Vulgata latina, como hab’a lleg— a la sorprendente conclusi—n
sucedido en el Concilio de Trento de que el Concilio de Trento no
(DH, 1508; cf. 3006), sino el texto estaba totalmente convencido de

"Sobre estas cuestiones, ver el comentario de A. Grillmeier, en: LThK Vat. 11, Vol.2, Freiburg i. Br.,
1967, 544-559.

M e
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que la fuente de la revelaci—n se
encontrase "partim-partim", parte
en la Escritura y parte en la
Tradic i—n oral . El Conci l io hab’a

dejado caer este "partim-partim"
durante las discusiones para luego
sustituirlo por un m‡s r‡pido "et" y
hablar simplemente de "Escritura

y Tradici—n". Por lo tanto, segœn la
tesis de Geiselmann, Trento no
hab’a tomado una decisi—n, sino

que hab’a dejado en suspenso la
c u e s t i — n d e l a r e l a c i — n e n t r e

Escritura y Tradici—n del punto de
vista del contenido. Solamente

despuŽs, en la teolog’a y en el
catecismo post-tridentinos, el "et"
de nuevo se interpret— como

"partim-partim".

Para Geiselmann, tambiŽn era

posible otra interpretaci—n, segœn la
cual el œnico Evangelio est‡
contenido por entero tanto en la
Escritura como en la Tradici—n. En
ese sentido, la Tradici—n no queda
disminuida sino revalorizada. No es
un apŽndice de la Escitura sino que
contiene el Evangelio por entero;
como "traditio intterpretativa",
recibe de la teolog’a cat—lica una

importancia fundamental para la
exŽgesisb’blica'5. Por esto, esas tesis
no tienen nada que ver con el

LAPALABR4Volumen XXXI No. 120 †'V

concepto reformador de "Sola
Scriptura", tal como este axioma se
suele entender, o en un sentido que
el mismo Lutero jam‡s hab’a
reconocido'^. Sin embargo, con su
interpretaci—n, Geiselmann se
enfrent— con un antiguo prejuicio
del Magisterio y provoc— un
acalorado debate sobre la auto
s u f i c i e n c i a c o n t e n u t ’ s t i c a d e l a

Escritura, cuyo eco se dej— sentir
con fuerza tambiŽn en el aula con
c i l i a r .

Schrift und die Tradition, Freiburg
i. Br., 1962. Ver tambiŽn una tesis
similar previa: E. Ortigues, ƒcriture
et Traditions apostoliques, en: RSR
36, 1949, 271-299. El rechazo m‡s
fuerte l leg— de H. Lennerz,

Scriptura sola?, en: Gregorianum
40, 1959È 38-53- Una visi—n de
conjunto equilibrada la presenta J.
B e u m e r , D i e m Ÿ n d l i c h e
†berlieferung ais Glaubensquelle
(Handbuch der Dogmengeschichte
1/4), Freiburg i. Br., 1962. Fue
desarrollada posteriormente sobre
todo por Y. Congar, La Tradition
et les traditions, I: Essai historique,
Par’s i960; II: Essai thŽologique,
Par’s 1963 (alem‡n: Die Tradition
und die Traditionen, Vol. 1, Mainz,
1965).

R. Geiselmann, Das Konzil von Trient Ÿber das Verhaltnis der Heiligen Schrift und der nicht
geschriebenen Traditionen, en: Die mŸndliche †berlieferung, hrsg. Von M. Schmaus, MŸnchen, 1957,
123-206; Idem, Die Reilige.
G. Ebeling, "Sola scriptura" und das Problem der Tradition, en: Wort Gottes und Tradition, Gottingen

1964, 91-143.
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En el fondo Geiselmann hab’a permitido salir del "impasse" y de

llegado a la respuesta a que lleg— el haber sentado las bases para una
Concilio Vaticano II despuŽs de teolog’a m‡s comprehensiva de la
muchas discusiones. Como Trento, Palabra de Dios,
tambiŽn el Vaticano II, a prop—sito,

dej— en suspenso la cuesti—n de la III. Nociones sobre una
auto-suficiencia contenut’stica de teolog’a de la Palabra de Dios
la Escritura'7. Segœn el Concilio,
Escritura y Tradici—n no subsisten En la "Dei Verbum" el Concilio
independientemente una junto a la abord— con honestidad las
otra, sino que est‡n estrechamente cuestiones que hab’an quedado
unidas y ligadas (cf. DV, lo). A la arrinconadas desde hac’a
Tradic i—n compete la demasiado t iempo, se interes— de

imprescindible funci—n de nuevo por el problema ecumŽnico,
interpretar la Escritura y sobre todo suaviz— la relaci—n entre
de verificar si esa interpretaci—n es interpretaci—n hist—rica y
correcta. En este sentido, el eclesiol—gica de la Escritura y
Concilio dice que la Iglesia no saca acogi— la primera en el seno de la
exclusivamente de la Escritura la Iglesia. Es innegable que muchos
certeza de todo lo revelado (DV, 9). aspectos quedaron en suspenso y

que hubo que aceptar algunos
A Geiselmann en seguida se le compromisos. Con todo, no
recrimin— el haber planteado la podemos hablar de un texto
cuesti—n de manera equivocada y insatisfactorio, desequilibrado o
el haber orientado la discusi—n en contradictorio'^ . No ser’a correcto

una direcci—n falsa, porque no medir la importancia de la "Dei
hab’a tenido en cuenta el concepto Verbum" s—lo en referencia a
de Tradici—n pneumatol—gico que cuestiones internas de teolog’a. La
estaba en la base del Concilio de tarea de un Concilio no es responder
Trento'¨. Y es posible que, bajo este a todas aquellas preguntas a las que
aspecto, Geiselmann estuviese los te—logos querr’an encontrar una
realmente demasiado atado a la respuesta y, en la mayor’a de los
teolog’a post-tridentina. Sin em- casos, una respuesta de su
bargo, se le reconoce el mŽrito de conveniencia,
haber allanado el camino que ha

Cf. la Relatio del arzobispo H. Florit del 25 de setiembre de 1964, reproducida parcialmente en: J. Ch.
Hampe, Die Autorit‡t der Freiheit, Vol. 1, MŸnchen, 1967,122-126.
" Ver J. Rat2dnger, Kommentar, 499.
"Ver O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil, 286-290.
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La frase inicial de la Constituci—n sugiere claramente que el Concilio quiere

ocuparse de cuestiones m‡s amplias y profundas que aquellas que surgen
(y es justo que as’ sea) en las disputas teol—gicas internas. Se trata, de
hecho, de la esencia e importancia de la Palabra de Dios como
"praeconium salutis", mensaje de salvaci—n y de vida. Con esa expresi—n
el Concilio se refiere a la primera carta de Juan: "Lo que exist’a desde el
principio, lo que hemos o’do, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que
contemplamos y palparon nuestras manos acerca de la Palabra de vida"
(iJn 1,1).

En esta cita sorprende la referencia no solamente al escuchar, sino
tambiŽn al ver y al tocar; no es solamente revelaci—n de la palabra, sino
tambiŽn revelaci—n de los acontecimientos. El Concilio repite que Dios se
manifiesta en palabras y obras que se ilustran mutuamente (cf. DV, 2)^¡.
En cuanto creativo y creador, el hablar de Dios es tambiŽn un actuar.
"Dicere Dei est facere", dice Tom‡s de Aquino^' y con esto retoma
exactamente el significado original del tŽrmino hebreo "dabar", que

corresponde sea a palabra, sea a acci—n. La teolog’a de los Padres, como
tambiŽn la de la Alta Edad Media, subraya que la revelaci—n tiene lugar
en el seno de la historia de la salvaci—n^^ Solamente luego, la historia de
l a s a l v a c i — n f u e e n m a r c a d a e n u n s i s t e m a d o c t r i n a l a b s t r a c t o o

interpretada en manera reductiva segœn criterios personalistas y
e x i s t e n c i a l e s .

Durante el Concilio, fueron sobre todo dos te—logos protestantes, Bfristen
E. Skydsgaard y Oskar Cullmann, quienes enfatizaron la importancia de
la historia de la salvaci—n; fueron escuchados sobre todo por el Papa Pablo
VI. La revelaci—n no es ni un mito extra–o a la historia ni una especulaci—n
abstracta; se realiza en la historia, y Žsta culmina en Jesucristo (cf. DV,
2; 4; 7; 13).

La intensificaci—n y condensaci—n cristol—gica todav’a hace m‡s clara
otra dimensi—n profunda. A travŽs de palabras y obras Dios no revela
una cosa: se revela a s’ mismo. RefiriŽndose a Ef 1,9 y a otros pasajes

Ver el comentario de H. de Lubac, op. cit. 62-91.
-'Tom‡s de Aquino, Super II ad Corinthios c. 1 leaio 2, nnr.l.
" San Agust’n, De vera religione VU, 13 habla de" historia e prophetia dispensationis temporalis divinae

providentiae pro salutis generis humani in aetemam vitam reformandi eatque reparandi".
M. Seckler, Der Begriff der Offenbarung, en: Handbuch der Fundamentaltheologie, ed. W. Kern et

al.. Vol. 2, Freiburg i. Br., 1985, 64-67.
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b’blicos (Col 1,26; iTim 3,16), el Concilio habla de un

"seipsum rivelare et notum facere sacramentum
voluntatis suae" ("revelarse a s’ mismo y comunicar el
secreto de su voluntad"). De este modo, da un paso
decisivo hacia delante, pasa de una comprensi—n te—rica-
instructiva (como la llama Max Seckler) a una

comprensi—n te—rica-comunicativa^^^ Esto significa que
la Palabra de Dios no quiere instruir sobre realidades
sobrenaturales o doctrinas arcanas a las que el hombre
no puede acceder con la sola raz—n; se trata m‡s bien de
una comunicaci—n de persona a persona. En la
revelaci—n Dios nos habla como se habla a los amigos,
en su grand’simo amor (cf. DV, 2; cf. Ex 33,11; Jn
I5,i4ss).

La interpretaci—n personalista de la revelaci—n tiene
como consecuencia una comprensi—n personalista de
la fe. De la "obediencia de la fe" (cf. Rm 16,26), prestada
por el hombre al Dios que se revela, el Concilio dice que
"por la fe el hombre se entrega libremente a Dios, le
ofrece el homenaje total de su entendimiento y voluntad,
asintiendo libremente a lo que Dios revela" (DV, 5). En
œltimo an‡lisis, la fe no depende ni de la palabra
e s c u c h a d a n i d e l a c o n t e c i m i e n t o s a l v ’ f i c o

experimentado, sino que descansa exclusivamente en
Dios que se manifiesta en palabras y obras.

Tom‡s de Aquino ha presentado correctamente esta
estructura fundamental de la fe. Sostiene que el objeto
formal de la fe es Dios cual "prima ventas"; el objeto
material es todav’a Dios y todo lo dem‡s en la medida
en que tiene una relaci—n con Dios^'*. Esto permite evitar
una sobrevaloraci—n de la Palabra as’ como de las obras

salv’ficas, las cuales en la fe tienen meramente un
significado de mediaci—n, o como se dice en teolog’a, de
signo sacramental. En este sentido, la fe no excluye sino
que incluye contenidos concretos y tambiŽn contenidos

24 Tom‡s de Aquino, Summa theologiae U/U q. 1 a. 1.
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doctrinales. La Constituci—n ha querido mantener ambos
aspectos, aunque hay que reconocer que no ha conseguido
co n c i l i a r i o s r e a l me n te ^ ' s .

El evento de la revelaci—n es en el fondo un evento dial—gico
de comunicaci—n. La comunicaci—n realiza y se convierte
en participaci—n. La Palabra de Dios quiere que aquello que
dice se convierta en una realidad presente. Se trata de una
palabra eficaz ("verbum efficax") que realiza y da lo que
expresa (cf, Hb 4,12). Y ella no nos da simplemente una
"cosa", sino que nos da el acceso al Padre (cf. Ef 2,18) y nos
hace part’cipes de la naturaleza divina (cf. 2Pe 1,4). El fin
de la revelaci—n es claro, como ilustra la cita de la primera
carta de Juan: "para que tambiŽn vosotros estŽis en
comuni—n con nosotros. Y nosotros estamos en comuni—n
con el Padre y con su Hijo Jesucristo" (iJn 1,3). La Palabra
de Dios como "praeconium salutis" es, pues, mensaje de
comuni—n con Dios y con los seres humanos. En cuanto tal,
es Palabra de vida (DV, 1).

Este mensaje salv’fico va dirigido a toda la humanidad. Por

esto, el proemio de la "Dei Verbum" presenta la orientaci—n
de todo el documento citando a San Agust’n: "para que todo
el mundo con el anuncio de la salvaci—n, oyendo crea, y

creyendo espere, y esperando ame" (DV, i)^^.

Esta vocaci—n universal ser‡ retomada en otras partes del
texto, donde la Constituci—n habla de la revelaci—n a partir
de la creaci—n y de la posibilidad (en l’nea con las
afirmaciones del Vaticano II) de conocer a Dios con la luz
natural de la raz—n humana a partir de las cosas creadas
(cf. Rm 1,20; cf. DV, 3; 6). De todos modos, resulta

-'J. Ratzinger justamente critica esto en su Comentario, 505. Reflexiones importantes sobre la relaci—n
entre acci—n y contenido de la doarina se encuentran en Tom‡s de Aquino. Cf. Y. Congar, "Traditio" und
"Sacra doctrina" bei Thomas von Aquin, in: Kirche und †berlieferung (FS Geiselmaim), ed. J. Betz - H.
Fries, Freiburg i. Br., 1960,170-210.

San Agust’n, De catechizandis rudibus, 4,8.
-'El fundamento de este pensamiento se encuentra ya en la teolog’a jud’a, segœn la cual el mundo fue
creado de acuerdo a las dimensiones de la Tora. Cf. C. Thoma, Das Messiasprojekt. Theologie jŸdisch-
christlicherBegegnung, Augsburg, 1994,72-74.
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signi f icat ivo que el Conci l io tambiŽn t iene que ser una
Vaticano II supere al Concilio interpretaci—n existencial y
Va t i cano I cuando cons ide ra l a consc ien te de l as rea l i dades de l
creaci—n no tanto como simple mundo; tiene que tomar en cuenta
ordenaci—n de la naturaleza cuanto al ser humano y su existencia, de
como elemento del contexto tal manera que la vida eterna y la
cristol—gico. Dice que Dios ha perfecta comuni—n con Dios no
creado todas las cosas por medio caigan en el olvido, sino que se
del Verbo (cf. Jn 1,3) y se refiere a mantengan siempre como el
la creaci—n por Cristo y en Cristo verdadero objetivo del ser
(cf. iCor 8,6; Col i, i6ss; Heb humano=^¨.

Lamentablemente la "Dei Verbum" La Palabra de Dios ha venido a la
no desarrolla ulteriormente las historia una vez y, al mismo
consecuencias de este pensamiento tiempo, una vez por todas,
tan importante. S—lo en la encontrando su realizaci—n en
Constituci—n pastoral "Gaudium et Cristo. Ahora tiene que ser

spes" se afirmar‡ expl’citamente comunicada como Evangelio por
que de Jesœs y de su palabra los ap—stoles y por sus sucesores, los
proviene la luz que ilumina toda la obispos, a todos los pueblos. Aun
realidad; de Cristo proviene cuando la predicaci—n apost—lica se
tambiŽn el sentido definitivo del ser expresa "de un modo especial en los
humano, el significado de su vida, libros inspirados" (DV, 8), no ha de
pero tambiŽn el misterio del dolor entenderse como un simple libro
y de la muerte (cf. GS, 10; 22; 32; sino como "viva vox evangelii",
45 y otros). Con una expresi—n "anuncio y grito de la gracia y la
muy feliz, la Constituci—n pastoral misericordia de Dios", como dijo (y
observa que en su palabra Dios no no fue de los primeros) tambiŽn
se revela solamente a s’ mismo sino Lutero^^. Los comentarios a la

que tambiŽn revela al ser humano Escritura de Tom‡s de Aquino se
(cf. GS, 22). En este sentido, la colocan en la misma l’nea^". Esta
interpretaci—n teol—gica de la transmisi—n del mensaje se realiza
Pa lab ra de D ios como Pa lab ra de de f o rma s im i l a r a l a r eve lac i—n : " en

vida y como "praeconium salutis" la predicaci—n oral, con los ejemplos

Tom‡s de Aquino, S. th. U/U q. 1 a 6 en referencia a Heb 11,1: "fides principaliter est de his quae
videnda speramus in patria".
"Man’n Lutero, WA 12,259; cf. P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, GŸtersloh, 1962,71ss.
^ Tom‡s de Aquino, Super Romanos, c. l,lectio 1 define el evangelium como bona annunciatio, donde

Cristo es el bien preeminente; Tom‡s adem‡s subraya el significado salv’fico del evangelio (leaio 6). Cf.
tambiŽn Super Calatas, c. 1, lectio 2.
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y las instituciones" (DV, 7). As’ pues, no se realiza s—lo
verbalmente, sino tambiŽn por medio de hechos
concretos. El Concilio lo resume diciendo: "as’ la Iglesia
con su ense–anza, su vida, su culto, conserva y trasmite
a todas las edades lo que es y lo que cree" (DV, 8).

Esta interpretaci—n de la Tradici—n ha levantado duras
cr’ticas de parte de algunos te—logos protestantes. Sus
‡speras acusaciones part’an de aquello que ellos
consideraban una excesiva veneraci—n de la Tradici—n

y de la Iglesia^^ La frase arriba citada ser’a, de hecho,
inaceptable si con ella se entendiera una equiparaci—n
entre la Iglesia existente, real, con su vida concreta y el

Evangelio. Se tratar’a de una presunci—n, porque sin
lugar a dudas en la Iglesia existen muchos elementos
que no s—lo no corresponden al Evangelio, sino que
incluso lo contradicen claramente. Al querer evitar este
tipo de malos entendidos, el Concilio ha hablado no s—lo
de lo que la Iglesia es, sino sobre todo de lo que la Iglesia
cree. La mencionada frase s—lo se puede comprender
dentro del contexto pneumatol—gico que constituye el
fondo de todo el segundo cap’tulo de la Constituci—n.

La revelaci—n que Dios hace de s’ mismo en la historia
se realiza, segœn el testimonio b’blico, en el Esp’ritu
Santo, a travŽs del cual la Palabra de Dios se escribe en
el coraz—n de los fieles (cf. 2Cor 3,2ss.). El Esp’ritu Santo
nos recuerda continuamente la Palabra de Dios,

pronunciada una vez por todas, y nos gu’a siempre m‡s
profundamente hacia la verdad toda entera (cf. Jn
16,13). La Tradici—n es, pues, la presencia de la Palabra
de Dios en la Iglesia, una presencia que permanece en
el Esp’ritu y que se renueva incesantemente. Por eso,
en la tradici—n eclesial oriental, se entiende como

ep’clesis de la historia de la salvaci—n^^^.

Ver K. Barth, Kirchiiche Dogmatik 1/2,622-640 y muchos otros te—logos protestantes.
"Ver al respeao la intervenci—n de N. Edelby en el aula conciliar, en: J. Ch. Hampe, op. cit. 119-122.
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A travŽs del Esp’ritu Santo y de este œnico dep—sito de la fe saca

prometido a la Iglesia, la Palabra todo lo que propone como revelado
de Dios, manifestada una vez por por Dios para ser cre’do" (DV, lo).
todas, se hace continuamente viva
y presente en la Iglesia. El Concilio Lamentablemente el Concilio no
dice: "As’ Dios, que habl— en otros logr— tratar ampliamente, en modo

tiempos, sigue conversando concreto, la funci—n cr’tica de la
siempre con la Esposa de su Hijo Palabra de Dios, sino que se limit—
amado; as’ el Esp’ritu Santo, por a mencionarla con cautela, casi de
quien la voz viva del Evangelio paso, describiendo la Escritura
resuena en la Iglesia, y por ella en como un espejo en el que se
el mundo entero, va introduciendo advierte ya desde ahora el Dios
a los fieles en la verdad plena y hace escondido (cf. DV, 7), en el que, sin
que habite en ellos intensamente la embargo - se podr’a a–adir -
palabra de Cristo (cf. Col 3,16)" podemos y tenemos que vernos a
(DV, 8). Esta afirmaci—n expresa nosotros mismos en modo siempre
claramente que no hay cr ’ t ico. El Conci l io no presenta
identificaci—n entre Palabra de Dios criterios concretos que permitan
y palabra y vida de la Iglesia. La distinguir cu‡ndo en la Iglesia la
Iglesia no puede gestionar y palabra escuchada es Palabra de
administrar la Palabra de Dios. S—lo Dios o palabra meramente
como Iglesia que escucha lo que el humana, o incluso palabra

Esp’ritu tiene que decir a las contraria a Dios. Joseph Ratzinger
comunidades (cf. Ap 2,7, etc.), ella justamente ha observado que el
puede ser Iglesia que proclama la Concilio perdi— de esta manera una
P a l a b r a . o c a s i — n e c u m Ž n i c a ^ s . C o m o

veremos a continuaci—n, en la
Del Magisterio se dice por œltima parte de la Constituci—n, de
consiguiente que: "no est‡ por car‡cter pastoral y espiritual, el
encima de la Palabra de Dios, sino documento sugiere en quŽ
a su servicio, para ense–ar direcci—n hay que buscar la

puramente lo transmitido, pues por respuesta,
mandato divino y con la asistencia
del Esp’ritu Santo, lo escucha

d e v o t a m e n t e , l o c u s t o d i a
celosamente, lo explica fielmente;

"J. Ratzinger, Kommentar, 519-523.
"H. U. von Balthasar, Verbum caro, Einsiedeln, 1960; O. Seramelroth, Wirkendes Wort, Freiburg i. Br., 1962;
L. Scheffczyk, Von der Heilsmacht des Wortes, MŸnchen, 1966; K. H. Menke, Art. Wort Gottes. HI, en: LThK
X,2001,1301ss.
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IV. Significado pastoral, espiritual y ecumŽnico de
l a L e c t i o D i v i n a

Las orientaciones proporcionadas por la "Dei Verbum" han
producido numerosos y buenos frutos despuŽs del Concilio,
facilitando un cambio de ruta en la exŽgesis que ha enriquecido
la teolog’a en su conjunto y ha tenido un impacto
important’simo en el di‡logo ecumŽnico. Sin la renovaci—n
b’blica, Žste œltimo habr’a sido impensable. DespuŽs del
Concilio, la teolog’a de la Palabra de Dios se ha puesto en
movimiento con gran dinamismo^^. En este contexto, la

teolog’a cat—lica ha aprendido mucho tambiŽn de las grandes
propuestas avanzadas por la teolog’a protestante del siglo
XX35. De gran importancia es tambiŽn el significado pastoral

y espiritual de la Constituci—n, cuyo cap’tulo VI est‡ dedicado
a "La Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia".

Este cap’tulo no es un simple apŽndice, sino el punto
culminante de toda la Constituci—n. Empieza con las palabras:
"La Iglesia siempre ha venerado la Sagrada Escritura, como
lo ha hecho con el Cuerpo de Cristo, pues sobre todo en la
sagrada liturgia, nunca ha cesado de tomar y repartir a sus
fieles el pan de vida que ofrece la mesa de la Palabra de Dios
y el Cuerpo de Cristo (DV, 21). ƒsta es la antigua tradici—n de
los Padres, que llega hasta Tom‡s de Kempis^^. Los Padres
definen la Escritura como la encarnaci—n del Logos^^ y
afirman que la Iglesia vive de la Escritura como de la
Eucarist’a. Ambas son Cuerpo de Cristo y alimento del alma;
ambas constituyen un œnico Misterio^¨. Ambas forman la

Barth, Kirchliche Dogmatik, Vol. 1/1 and 1/2, ZoUikon-ZŸrich, 1955.1960; G. Ebeling, Wort
Gottes und Hermeneutik, en: Wort und Glaube, Yol. 1, TŸbingen, 1960,319-348; E. JŸngel, Gott ais
Geheimnis der Welt, TŸbingen, 1977,307-543; W. Pannenberg, Systematische Theologie, Yol. 1,
Gottingen, 1988, 251-281.
^ Cf. J. Ratzinger, Kommentar, 572, Nota 1; Thomas a Kempis, De imitatione Christi lY, 11,21ss.

Ya se encuentra en Ignacio de Antioqu’a, Philadelph. 5,1; ulteriores referencias en particular de
Or’genes, en H. de Lubac, Geist aus der Geschichte, 401-404; tambiŽn en Jer—nimo, In Psalm
147,14,4; 80,3.

de Lubac, ibid. 415ss.
Ibid. 427. Expresado concisamente por Tom‡s de Aquino: La Iglesia est‡ constituida "per f’dem et

fidei sacramenta" (S. th. El q. 64, a. 2 ad 3).
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Iglesia que, a su vez, es Cuerpo de
Cris to39.

Por consiguiente, el Concilio,
haciendo referencia a las Enc’clicas
sobre la Biblia del Papa Le—n XIII
(1893), del Papa Benedicto XV
(1920) y del Papa P’o XII (i943)È
subraya la importancia particular
de la Sagrada Escritura que, a
diferencia de la Tradici—n, es
Palabra inspirada por Dios (DV, 8).
El Concilio afirma tambiŽn que la

predicaci—n eclesi‡stica debe
nutrirse y regularse por la Sagrada
Escritura (cf. DV 21; 24) a la que
los fieles deben tener "f‡cil acceso"

(DV, 22). TambiŽn se pone en
evidencia la necesidad de hacer
t raducc iones ap rop iadas y
correctas, preferentemente a partir
de los textos originales y, si es

posible, en colaboraci—n ecumŽnica
(cf. DV, 22). Se dice luego que "la
Escritura debe ser el alma de la

teolog’a" (DV, 24), y se a–ade que
" d e s c o n o c e r l a E s c r i t u r a e s

desconocer a Cristo", segœn

palabras de San Jer—nimo (DV, 25).

C o m o c o n s e c u e n c i a d e t a l e s

afirmaciones, el Concilio propone
o r i e n t a c i o n e s c o n c r e t a s .

R e c o m i e n d a l a l e c t u r a d e l a

Escritura a los fieles en general (cf.
DV, 25), a los sacerdotes (cf. PO,
13; 18), a los candidatos al
ministerio sacerdotal (cf. OT, 16),
a los religiosos (cf. PC, 6), a los
laicos (cf. AA, 32). Subraya la es

pecial importancia de la Sagrada
Escritura para la renovaci—n
litœrgica (cf. se, 24; 21; 51; 90; 92)
y tambiŽn para la mœsica sacra (cf.
se, 112; 121). Estas afirmaciones
han modificado profundamente, en
sentido positivo, la vida espiritual y
la pr‡ctica devocional de la Iglesia.
En una palabra, la Constituci—n ha
demostrado ser espiritualmente
provechosa.

Por desgracia, sin embargo, junto
a l a s l u c e s e s t ‡ n t a m b i Ž n l a s
sombras. A menudo la exŽgesis
b’blica ha llegado a ser tan
u n ’ v o c a m e n t e d o c t a , t a n

complicada y tan ‡rida desde el
punto de vista espiritual que se ha
convertido, para el fiel medio, en un
muro que obstaculiza el acceso a
la Escritura en lugar de facilitarlo.

Algunos comentarios hablan m‡s
de l as i n tenc iones de l r edac to r
b ’ b l i c o o d e l a s d i v e r s a s
estratificaciones del texto que del
mensaje que Dios nos comunica.

Por desgracia,
sin embargo, junto
a ias iuces est‡n

tambiŽn ias

s o m b r a s

! "'U. Wilckens, Theologie des Neuen Testaments,
Vol. 1/1, Neukirchen, 2002, 15-20; 59-119.
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Las numerosas palabras e hip—tesis humanas ocupan el lugar
de la Palabra de Dios. Todo esto ha llevado a una desintegraci—n
de la Biblia y a la pŽrdida de unidad interna del c‡non.
Afortunadamente, hay que contar con una revisi—n cr’tica de
la cr’tica b’blica moderna, cuyo objetivo es enfatizar la
perspectiva teol—gica m‡s que aquella antropol—gica^¨.

En el estudio b’blico a menudo se han impuesto mŽtodos de
car‡cter sobre todo asociativo, que se basan m‡s en ideas
subjetivas que en ima comprensi—n objetiva del texto y que, por
lo tanto, llegan m‡s f‡cilmente a actualizaciones que inducen a
error. Algunas interpretaciones psicol—gicas colocan en primer
plano algunos aspectos exegŽticos de importancia secundaria,
mientras descuidan la autŽntica interpretaci—n original. En la

leg’tima confrontaci—n entre el texto y nuestras experiencias
actuales, a veces se otorga m‡s importancia a Žstas œltimas de
cara a la exŽgesis y la cr’tica del texto, respecto a la importancia
otorgada al mismo texto para la interpretaci—n cr’tica de nuestras
experiencias. A menudo se olvida que en la Biblia est‡ viva la
Palabra de Dios, la realidad divina.

Por esto, considero que la sugerencia pr‡ctica m‡s importante
de la "Dei Verbum" es la renovaci—n de la tradici—n b’blica y
patr’stica de la "Lectio Divina"'È', que consiste en la lectura
espiritual, hecha en comunidad o individualmente, de la
Sagrada Escritura, acompa–ada de la oraci—n; en ella. Dios nos
sale al encuentro con su amor y establece con nosotros un

di‡logo (cf. DV, 25). En ella est‡ presente el mismo Jesucristo
(cf. se, 7).

La lectura espiritual de la Biblia se remonta a la pr‡ctica
sinagogal hebrea y a la tradici—n del Antiguo y del Nuevo Tes
tamento (cf. Neh 8,1-8; Le 4,16-21; Hech 13,1433; 15,21). En la

Sobre las ra’ces b’blicas y patr’sticas, ver el art’culo Lertio divina, en: Dictionnaire de Spir’tualitŽ, IX,
470-496; sobre todo la introducci—n ya cl‡sica de E. Bianchi, Pregare la parola. Introduzione alia
"Lectio divina". Milano, 1973 (Gn. Gott im Won. Die geistliche Schriftlesung, Eichstatt, 1997).

de Lubac, ExŽgŽse mŽdiŽvale. Les quatres sens de Tƒcriture, Paris, 1959-64 y L'ƒcriture dans la
tradition, Paris 1966 pasajes escogidos en alem‡n en: Typologie, AUegorie, geistlicher Sinn, Einsiedeln,
1999); Historie et Esprit Paris, 1950 (Gn. Geist aus der Geschichte, Einsiedeln, 1968).
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Iglesia corresponde a una tradici—n que va desde los Pa
dres hasta la Alta Edad Media; en el cristianismo reformado
ha encontrado especial apoyo sobre todo en el pietismo. Y
Henri de Lubac nos ha propuesto nuevamente su riqueza
en modo originaP^. La renovaci—n de esta tradici—n es una
tarea pastoral importante. Como modelo ejemplar de
escucha espiritual de la Palabra de Dios encontramos en
la Escritura la figura de Mar’a. Mar’a est‡ completamente
absorta en la escucha (cf. Le 1,38), acoge la palabra en su
fe y por su fe es llamada bendita (cf. Le 1,45). Ella guarda

y medita en su coraz—n todo lo que ha visto y o’do (cf. Le
2,19.51).

Naturalmente la lectura espiritual no es una panacea que
resuelve todos los problemas de un solo golpe. No dispensa
del esfuerzo exegŽtico, mencionado en la segunda carta
de Pedro, que pone en guardia contra una interpretaci—n

privada y personalista (cf. 2Pe 1,21).

La Biblia est‡ escrita para la comunidad. Se le’a en la
comunidad reunida y se transmit’a de comunidad en
comunidad. As’ se ha desarrollado progresivamente el
canon de la Sagrada Escritura, durante un complejo
proceso de recepci—n. Por esto la "Dei Verbum" subraya
justamente que la Sagrada Escritura, como libro de la
Iglesia, debe leerse e interpretarse en el sentido de la Iglesia
(cf. DV, 12; DH, 1507; 3007).

La Palabra de Dios pertenece a todos; por lo tanto, debe
ser interpretada con el consenso de todos'*^. Se escucha la
Escritura escuchando a todos aquellos que se han

comprometido en interpretarla, escuchando, en modo

La doarina del consensvis f’delium "desde los obispos hasta los œltimos fieles laicos" (LG12) encuentra
aqu’ su sitio. Aspectos parciales son la doctrina del consensus patrum (DH 1507) y del consensus
theologorum, que l—gicamente no se pueden establecer por medio de un agrupamiento mec‡nico de
citas, sino solamente por medio de la capacidad espiritual del discernimiento.
^ M. Seckler, Die ekklesiologische Bedeutung des Systems der ,loci theologici'. Erkenntnistheorietische

Katholmt‡t imd strukturale Weisheit, en: Die schiefen W‡nde des Lehrhauses, Freiburg i. Br., 1988,
7 9 - 1 0 4 .
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sincr—nico, lo que los dem‡s eclesial ya existente, pero todav’a
escuchan junto a nosotros y, en incompleta, hasta su plenitud,
modo diacr—nico, lo que los dem‡s
han escuchado antes que nosotros. De hecho, si es verdad que Dios por
La justa interpretaci—n de la medio de su Palabra reœne la Iglesia
Palabra de Dios puede tener lugar de los cuatro ‡ngulos de la tierra, y
solamente con la participaci—n de si es verdad que la Palabra de Dios
todos, cuando cada uno desempe–a no puede existir sin el pueblo de
el propio papel, en modo distinto y Dios^^^ entonces podemos decir que
diverso de los dem‡s: se trata del tambiŽn hoy Dios continœa
testimonio del Magisterio, de los reuniendo a su pueblo
laicos, de los te—logos, de los santos ecumŽnicamente en la "Lectio
y de las personas comunes, as’ Divina". En ella se hace realidad la
como de la liturgia, del arte sacro y unidad que ya existe a nivel
de la profec’a en el mundo. En esto ecumŽnico, aunque no en manera
consiste la escucha cat—lica de la plena, y prosigue el camino hacia
Palabra de Dios^^, en el sentido su cumplimiento. Por lo tanto, el
or ig ina l de l tŽrmino. d i‡ logo ecumŽnico es provechoso

e n l a m e d i d a e n q u e .
El significado ecumŽnico de la concentr‡ndose espiritualmente en
lectura y de la exŽgesis espiritual de la Palabra de Dios, cede el puesto
la Biblia en la escucha sincr—nica y al di‡logo de Dios con los cristianos
diacr—nica -de los dem‡s y junto a separados. La lectura y la
los dem‡s- nunca podr‡ ser interpretaci—n espiritual de la
valorado suficientemente. Se trata Escritura es, pues, la respuesta sea
de reflexionar y discutir sobre los al "malaise" ecumŽnico, sea al
documentos originarios de nuestra "malaise" exegŽtico.
fe comœn, de nuestro patrimonio
comœn. De ese modo, no nos Promoviendo la renovaci—n de la
concentramos solamente en lo que "Lectio Divina" el Concilio Vaticano
desde ahora compartimos en la fe II, sin darse cuenta, ha indicado la

y en lo que desde ahora podemos direcci—n en la que hay que buscar
hacer juntos, sino tambiŽn en los una respuesta a la cuesti—n, todav’a
esfuerzos que podremos realizar por resolver, de la funci—n cr’tica

para hacer madurar la comuni—n de la Escritura. De hecho, en la

Mart’n Lutero, Von denKonzilŸs und Kirchen (1539), en: WA 50,629.
Ver Yves Congar, Vraie et fansse reforme dans l'ƒglise, Par’s, 1950; Groupe de Dombes, Pour la

conversion des ƒglises, Par’s, 1991 (Gn. FŸr die Umkehr der Kirchen. Identit‡t und Wandel im Vollzug
der Kirchengemeinschaft, Frankfurt a.M., 1994).

2 4 XL Aniversario de la Dei Verbiun



V o l u m e n X X X I

[APALABRA
X’ No. 120 n<7

lectura espiritual de la Biblia, la Palabra de Dios
nos sale al encuentro sea en manera cr’tica
como amonestaci—n, sea en manera positiva
como palabras de aliento; en ella la Iglesia, por
as’ decir, se mira continuamente en el espejo.
ResumiŽndolo en una f rase: en la lec tura

espiritual, la Palabra de Dios en la Iglesia sale
al encuentro de la Iglesia. De esta manera, la
Palabra de Dios puede ser una llamada
constante a la renovaci—n y a la conversi—n,

ejercitando su funci—n cr’tica en la "ecclesia
semper purificanda" (LG, 8)-^^.

Quisiera concluir diciendo que en la "Lectio
Divina" se realiza precisamente lo que las

palabras iniciales de la "Dei Verbum" expresan
en modo program‡tico, es decir, "Verbum Dei

religiose audiens". La Lectio apela a la
conversi—n y a la renovaci—n; as’ y s—lo as’ hace
posible el " f idel i ter proclamans", la
proclamaci—n fiel y nueva al mismo tiempo,
el "praeconium salutis", el testimonio de la
Palabra de Dios para la vida del mundo, un
testimonio siempre capaz de responder a las

exigencias de ios t iempos y de las
c i r c u n s t a n c i a s .
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D e l a D e l V e r b u m a l a N o v o

M l l l e n l o I n e u n t e

El Proceso de Recepci—n de la Del
V e r b u m a l a L u z d e l C a m b i o d e

Paradigma en los òltimos 40 a–os

Mons. John Onaiyekan^

I n t r o d u c c i — n

w ^ 1 a–o pasado hemos celebrado los 40 a–os del Concilio
Vaticano 11. Cada uno de los principales documentos

I ̂ el Concilio merece una conmemoraci—n especial y es
^̂ .̂ justo y apropiado reunimos estos d’as en el Congreso
internacional dedicado a la Dei Verbum. Agradezco a los

organizadores el gran honor concedido de hablar ante tan
prestigioso pœblico. El programa especifica el tema que me
corresponde esbozar, esto es, la evoluci—n en la vida de la Iglesia
de la actitud hacia la Palabra de Dios en las Escrituras, "De Dei
Verbum basta Novo Millenio Ineunte: el proceso de recepci—n
de Dei Verbum a la luz del cambio de modelo de los œltimos 40
a–os." Pido excusas de antemano a quienes desear’an un tratado
acadŽmico ejemplar al respecto, pues, para esta ocasi—n, be

preparado mi discurso como un comentario de distintas
"instant‡neas" sobre el tema que estamos tratando. Sin embargo,

albergo la esperanza de que lleguemos a una panor‡mica que
nos recuerde lo sucedido en los œltimos 40 a–os y, en especial,
nos ayude a ubicamos ante las tareas que nos esperan.

En tŽrminos b’blicos, 40 a–os es un lapso importante. El pueblo
de Israel transcurri— 40 a–os en el desierto; en ese tiempo, no
s—lo vag— por el desierto, sino que se convirti— en una poderosa

' Arzobispo de Abuja, Nigeria, Presidente de la SCEAM.
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comunidad adorante, que logr— tomar posesi—n de la
tierra prometida de Cana‡n. No olvidemos tampoco que
el Se–or Jesœs permaneci— en el desierto 40 d’as y 40
noches, durante los cuales fue tentado. El Se–or
resucitado transcurri— 40 d’as con sus disc’pulos antes
de su ascensi—n y durante ese tiempo confirm— su fe y
los prepar— para que recibieran el Esp’ritu Santo. 40 a–os
es el promedio de lo que dura una generaci—n. De las

palabras de los sumos sacerdotes y los fariseos en el
Evangelio de Mateo se desprende tambiŽn que era
considerada la edad de la madurez: "ÀAœn no tienes 40
a–os y has visto a Abrah‡n?" Por todos estos motivos, es
adecuado que celebremos los 40 a–os de Dei Verbum, es
decir, del documento que, en el tiempo que ha seguido al
Concilio Vaticano II, ha sido el referente de la actitud de
la Iglesia hacia la Sagrada Escritura.

1 . E l C o n c U i o V a t i c a n o I I

El Concilio Vaticano II, convocado por Su Santidad el

Papa Juan XXIII, ya ha pasado a la historia como el
Concilio que ha preparado la Iglesia para el mundo
moderno. Ha sido descrito de distintas maneras, como el
Concilio de la actualizaci—n, el Concilio de la unidad y el
Concilio de la renovaci—n. Ser’a oportuno, en esta
conferencia internacional, llamarlo el Concilio de la
Biblia. Es necesario leer el mensaje de Dei Verbum en
este contexto general.

1 .1 . E l Conc i l i o de la ac tua l i zac i—n

Se dice que el proyecto del Papa era que las ventanas de
la Iglesia se abrieran de par en par. Pero su finalidad no
s—lo fue hacer que entrara aire nuevo de afuera, sino
tambiŽn que el Esp’ritu de Dios que actœa en la Iglesia
pudiera salir para renovar la faz de la tierra, lo cual
implicaba una gran atenci—n hacia las realidades que nos
rodeaban y una lectura cuidadosa de los signos del

tiempo. Este hecho ha sido entendido de varias maneras.

Lectura Teol—gica y Pastoral 2 7



lA PALABRA
Volumen XXXI No . 120

algunas equivocadas, por distintas
personas. La palabra italiana
"aggiornamento", es decir, "puesta
al d’a", no implica que la Iglesia
tuviera que optar por cualquier
moda pasajera en el mundo o
reconciliarse con ella. Se trata, en

cambio, de que la Iglesia se
presente de manera tal que pueda
cumplir con mayor eficacia su
misi—n en el mundo en que
vivimos. Desde este punto de vista,
podemos decir que, en general, las
intenciones del Papa Juan XXIII

y los objetivos del Concilio han sido
respetados y se han cumplido, en
buena medida, bajo la direcci—n de
sus sucesores: Pablo VI, Juan Pablo
I y, en especial, Juan Pablo II.

1 .2 . E l Conc i l i o de l a un idad

Se ha designado al Concilio
t a m b i Ž n c o m o C o n c i l i o d e l a

Unidad, porque ha puesto en
marcha un mov im ien to hac ia l a
unidad que se ha propuesto abatir
la gran cantidad de barreras que
dividen a la humanidad. Y como
"la caridad empieza por casa", se
ocup— ante todo de las divisiones y
fricciones en la Iglesia Cat—lica,
pero, en especial, enfrent— las
barreras que han divido las Iglesias
cristianas durante siglos. De esta
manera, ha dado un gran impulso
al movimiento ecumŽnico, que ha
a c e r c a d o e n t r e s ’ l a s d i s t i n t a s
tradiciones cristianas. Adem‡s, el
Concilio fue la causa de que la

Iglesia entrara en contacto con los
fieles de otras religiones y aun con

quienes declaran no tener ninguna
fe en Dios. Todos estos impulsos
han recibido expresi—n concreta en
i n s t i t u c i o n e s c r e a d a s

espec’ficamente para asegurar que
se intentara cumplir con tan nobles
objetivos por medio de programas
de acci—n concretos y con vigor
creciente. Y por eso actualmente
contamos con los Consejos
Pontificios para la Promoci—n de la
Unidad de los Cristianos, para el
Di‡logo Interreligioso y para la
Cu l t u ra .

E l Conc i l io fue ce lebrado en e l
contexto pol’tico de un mundo muy
dividido. Dos bloques de poder se
enfrentaban por entonces, el Este
y el Oeste, el mundo comunista-
socialista y el capitalista, con armas

peligrosas, que amenazaban hasta
la ex i s tenc ia m isma de nues t ro

planeta. En cierta medida, las
semillas de la posterior ca’da del
comunismo f i ieron sembradas en
el Concilio. Volviendo la vista atr‡s,

podemos apreciar el importante
papel desempe–ado por la
Ostpolitik de Pablo VI y el aporte
de las intensas actividades pol’ticas

y diplom‡ticas impulsadas bajo
Juan Pablo II para cooperar a la
rea l izac i—n de los enormes cambios

que podemos apreciar en el paisaje
pol’tico del mundo. Ha nacido un
n u e v o o r d e n m u n d i a l . P o r

desgracia, las ocasiones hist—ricas
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para foijar un mundo mejor est‡n siendo desperdiciadas por arrogancia
e incapacidad o mera falta de voluntad de abrirse a los dem‡s con esp’ritu
de solidaridad global.

Ya en ese tiempo exist’a otra divisi—n en el mundo, entre ricos y pobres,
que, desgraciadamente, ni siquiera se ha comenzado a resolver. Es m‡s,
se trata de una distancia que ha ido aumentando cada vez m‡s. Los ricos
han alcanzado avances gigantescos en lo cient’fico y lo tecnol—gico,

dejando siempre m‡s rezagados a los pa’ses pobres. Nuestro amado
c o n t i n e n t e a f r i c a n o s e h a c o n v e r t i d o e n u n c o n t i n e n t e o l v i d a d o e n u n

mundo que corre hacia adelante, soslayando las nociones de solidaridad
humana, equidad e incluso de mera justicia. El esp’ritu del Vaticano II,
expresado en especial en las poderosas palabras de Gaudium et Spes, la
Constituci—n sobre la Iglesia en el mundo moderno, brinda claras
indicaciones sobre la manera de alcanzar mayor justicia. El Pontificio
Consejo para la Justicia y la Paz, fundado despuŽs del Vaticano II, ha
desplegado una actividad vigorosa para conseguir que las hermosas
expresiones de la doctrina social cat—lica no sean s—lo palabras sino que
lleguen a ser realidades concretas en nuestro complejo mundo moderno.

1.3. El Concilio de la renovaci—n

E l Conc i l i o ha s i do cons ide rado t amb iŽn como e l Conc i l i o de l a
renovaci—n. Pero el movimiento de renovaci—n no comenz— en el vac’o,
sino que surgi— del impulso de los movimientos de renovaci—n ya
existentes. Por ejemplo, el movimiento ecumŽnico ya se hab’a puesto en
marcha, aunque tan s—lo en ‡mbitos restringidos, en el mundo cat—lico y
no cat—lico. Ya hab’a comenzado en varias partes del mundo tambiŽn lo

que podr’amos llamar un movimiento carism‡tico de renovaci—n, que,
de alguna manera, "estall—" despuŽs del Concilio Vaticano II.

Por œltimo, lo m‡s importante para nuestro tema es el movimiento de
renovaci—n b’blica que ya hab’a comenzado en distintos sectores de la

Iglesia, sea a nivel de exŽgesis cient’fica, como tambiŽn a nivel del uso
pastoral de la Biblia para el desarrollo espiritual del Pueblo de Dios.

El Concilio Vaticano II se ha manifestado como la ocasi—n favorable de

Dios, el tiempo designado, el kair—s. Y desde entonces la acci—n del Esp’ritu
se ha movido con fuerzas renovadas.
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1.4. El Concilio de la Biblia

D u r a n t e t o d a s l a s s e s i o n e s

conciliares, la Santa Biblia fue
e n t r o n i z a d a e n e l c e n t r o d e l a

Bas’lica de San Pedro, en la que se
reun’a el Concilio y en la que
tuvieron lugar todas las sesiones

plenarias. Fue un s’mbolo clar’simo
del papel central de la Palabra de
Dios en todas las deliberaciones del
Concilio. Este hecho es evidente en
todos los documentos del Concilio,
c o m o p u e d e v e r s e p o r l a
abundancia de citas escr’tur’sticas

que los enriquecen. Ya el p‡rrafo
i n t r o d u c t i v o d e D e i V e r b u m l o

plantea claramente, cuando afirma
que el Concilio fue convocado para
e s c u c h a r c o n r e v e r e n c i a y

proclamar con fe la Palabra de
Dios. Podemos definir, pues, el
Vaticano II como el Concilio de la
B i b l i a .

E l Conc i l io no se conform— con
r e c u r r i r a b u n d a n t e m e n t e a l a

Palabra de Dios, sino que le dedic—
un documento entero, la Dei Ver

bum, que fue promulgado como
constituci—n dogm‡tica, es decir al
n i v e l m ‡ s a l t o d e l a s e n s e – a n z a s

c o n c i l i a r e s . N o d e b e , p u e s ,
asombrar que, en cierta ocasi—n, el

Papa Juan Pablo II haya deplorado
el hecho de que la constituci—n no
hubiera recibido toda la atenci—n
d e b i d a .

m m ^
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Pero, Àcu‡l era el mensaje princi
pal de este documento? SerŽ breve
sobre este tema, porque estoy
seguro de que ser‡ desarrollado m‡s
detalladamente por otros, y me
conformarŽ con recordar algunos
aspectos fundamentales de su
mensaje.

El documento coloca la Sagrada
E s c r i t u r a e n e l c o n t e x t o d e l a

Revelaci—n, que, a su vez, es
e n m a r c a d a e n l a h i s t o r i a d e l a

salvaci—n. Las palabras escritas de
l a E s c r i t u r a t i e n e n u n v ’ n c u l o

org‡nico con la revelaci—n de Dios
mismo a lo largo de los siglos hasta
nuestros d’as y el fin de los tiempos.
La Palabra de Dios permanece para

siempre. La palabra escrita de la
Escritura se ubica en el contexto de
la Revelaci—n y surge de la
inspiraci—n que sus autores
recibieron del Esp’ritu Santo. Al

respecto, podemos observar con
admiraci—n la finura y el cuidado
con que el Concilio elabor— la
relaci—n entre la Tradici—n y la
Escritura, tan discutida por mucho
tiempo. La Iglesia custodia la
Divina Revelaci—n por medio de la
Tradici—n. La Escri tura es la s’ntesis

de esta Tradici—n, pero una s’ntesis

privilegiada, puesto que est‡
inspirada por el Esp’ritu Santo. De
esta manera se ha dejado indicado
claramente el lugar de la Biblia en
la Iglesia.
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Muchos aspectos de la larga controversia fueron descritos en un lenguaje
simple, pero profundamente respetuoso de la verdad, se–alando el papel
de la Iglesia incluso en la determinaci—n de cu‡les libros deben ser
considerados como inspirados. La Iglesia es el garante final de la
interpretaci—n de la Biblia. Sin embargo, al mismo tiempo, la Iglesia no
es independiente de la Escritura. La Escritura sigue siendo una gu’a fun
damental y regla de fe y de vida para la Iglesia. Por ello, la Iglesia sigue
celebrando la Palabra de Dios en la Escritura con la misma devoci—n y
atenci—n con que celebra la Palabra de Dios en la Sagrada Eucarist’a. Se
trata de mensajes de plenitud y vigor, que han seguido modelando la
vida y la espiritualidad de la Iglesia Cat—lica desde el Vaticano 11.

2. Cuarenta a–os de Dei Verbum en la Iglesia

Ahora repasaremos y destacaremos algunos temas espec’–cos vinculados
con la recepci—n de Dei Verbum en la Iglesia en los œltimos 40 a–os.

La mayor parte de los cat—licos actuales han sido modelados por el
Vaticano II. Por cierto, los que conocieron y pueden aœn recordar c—mo
era la Iglesia antes de 1965 son una minor’a, quiz‡ no en esta aula, pero
seguramente fuera de aqu’. Esta observaci—n vale en especial para las
nuevas Iglesias de çfrica y Asia en las que la mayor’a de los cristianos
son j—venes. Probablemente Žste sea el motivo por el que tendemos a dar
por descontados muchos de los importantes ftntos de Dei Verbum en la
vida de la Iglesia. Por eso motivo es importante detenemos en ellos, para
que podamos seguir apreciando la gracia con que el Esp’ritu bendijo a la
Iglesia a travŽs de la Dei Verbum.

2.1. La Biblia: el libro de la Iglesia

En gran medida, la Biblia se ha convertido en el libro de la Iglesia. Hubo
un tiempo en que parec’a que se disuad’a a los cat—licos de que leyeran la
Biblia. Por lo menos, segœn mi experiencia de ni–o en Nigeria, de alguna
manera, era verdaderamente as’. Hasta se consideraba que manejar una
Biblia era t’pico de los protestantes. Los cat—licos acud’an a la iglesia con
el rosario y el misal y la fe se aprend’a a travŽs del Catecismo y los famosos
libros de "Historias b’blicas". Los protestantes llevaban consigo la Biblia
y, tal vez, un libro de c‡nticos a la iglesia y a la escuela dominical.
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Esta actitud de "prudencia" en lo referente al acceso directo a la Biblia
ten’a sus razones: exist’a una preocupaci—n v‡lida sobre el peligro de
caer en el error doctrinal por haber interpretado err—neamente la Biblia.
DespuŽs de todo, Àno hab’a advertido el mismo San Pedro que los que no
tuvieran instrucci—n podr’an leer la Biblia para su desgracia espiritual?

Pero, despuŽs de la Dei Verbum muchas cosas han cambiado al respecto
y ahora la Biblia es en gran medida el libro sagrado de los cat—licos. El
mismo Concilio ha recomendado insistentemente que sea posible el acceso
a la Biblia a todos los fieles. Mucho se ha trabajado, pues, para tener
ediciones cat—licas de la Biblia, ya sean traducciones o nuevas ediciones.
Y adem‡s del texto mismo de la Biblia, ha habido una explosi—n de trabajos
sobre la Escritura de distintos niveles, dirigidos a diferentes categor’as de
fieles. Todos sabemos en quŽ medida la Biblia ha caracterizado la nueva
etapa de la liturgia. En especial, el nuevo leccionario ha puesto al alcance
de todos, una selecci—n m‡s amplia de lecturas escritur’sticas. Junto con
la liturgia eucar’stica, las celebraciones b’blicas se han vuelto comunes.
Para los miembros de las distintas formas de la renovaci—n carism‡tica

cat—lica, el amor hacia la Biblia es a menudo tan fuerte como la insistencia
en los dones del Esp’ritu. Todo ello no exist’a antes del Vaticano II y
debemos dar gracias a Dios porque todo ha cambiado.

2.2. La Escritura como alma de la teolog’a

Dei Verbum reafirm— que la Sagrada Escritura debe ser el alma de la

teolog’a. DespuŽs del Vaticano II, la Escritura se ha convertido en el centro
del amplio espectro de la investigaci—n teol—gica. Ahora, cada rama de la
teolog’a se preocupa ante todo por dar un s—lido fundamento b’blico a
sus afirmaciones. De esta manera, los estudios b’blicos se han vuelto vitales

para la teolog’a en su conjunto. Los profesores de Sagrada Escritura
ocupan, pues, una posici—n esencial y desempe–an un papel fundamen
tal en todas las instituciones teol—gicas, en especial en los seminarios,
donde se preparan los pastores de la Iglesia.

2.3. El florecimiento de la exŽgesis cient’fica

La exŽgesis cient’fica ha sido promovida no s—lo por la Dei Verbum, sino
tambiŽn por documentos anteriores, como las enc’clicas Divino Afilante
Spiritu y Providentissimus Deus. Los estudios b’blicos han recibido un
impulso notable, no s—lo en el famoso Instituto B’blico de Roma sino
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t a m b i Ž n e n m u c h a s o t r a s
i n s t i t u c i o n e s d e a l t o s e s t u d i o s

ec les i‡st icos en todo e l mundo.
Hace tiempo que la vieja polŽmica
sobre la medida en que los mŽtodos

exegŽticos cient’ficos son com
patibles con la posici—n cat—lica
sobre la Biblia ha sido resuelta y
ahora los cat—licos se encuentran
en la vanguardia de los estudios
b’blicos y ya pueden enfrentarse
con mayor osad’a a investigaciones
sobre la interpretaci—n de la Biblia.
L o s i n s t i t u t o s d e a l t o n i v e l
dedicados a la investigaci—n b’blica
han surgido en todo el mundo y,
paralelamente, se acrecen las
a s o c i a c i o n e s c i e n t ’ f i c a s d e

exegetas. Bajo la supervisi—n de la
Congregaci—n de la Doctrina de la
Fe, la prestigiosa Pontif icia
Comisi—n B’blica, sigue modulando
y moderando el paso de la exŽgesis
c i e n t ’ f i c a c a t — l i c a . L a s

publicaciones y los productos
l i terar ios y e lectr—nicos se
distribuyen abundantemente. Lo
m‡s significativo es el volumen de
los materiales que han divulgado
exitosamente los frutos y los
esfuerzos de los exegetas cient’ficos.
Y todo ello ha sido para el bien del
pueblo de Dios y mayor gloria de
D i o s .

2.4. La dimensi—n ecumŽnica

Entre los ftutos positivos de la Dei
Verbum en estos œltimos 40 a–os

hay que destacar en especial su

impacto ecumŽnico. El proyecto de
la Iglesia Cat—lica de entrar en
contac to con o t ras comunidades
cristianas tiene varios aspectos que
e s t ‡ n s i e n d o d e s a r r o l l a d o s c o n

vigor por el Pontificio Consejo para
la Promoci—n de la Unidad de los
Cristianos. En gran medida su la
bor ha sido posibilitada por el
progreso en la comprensi—n de la
Biblia que ha surgido en la Iglesia
gracias a la Dei Verbum. No es,
pues, casual que este Congreso
internacional se celebre bajo el

patrocinio de este Pontificio
Consejo. Este hecho es coherente
con la circunstancia de que la
supervisi—n eclesi‡stica de la
Federaci—n B’blica Cat—lica, es
decir, del apostolado b’blico de la
Iglesia, se hace desde el mismo
Pontificio Consejo.

Es sabido que uno de los factores

que han provocado la divisi—n triste
y tr‡gica de la cristiandad es la
distinta interpretaci—n de la Sagrada
Escritura. Por la gracia del Esp’ritu
Santo, esa misma Escritura que
hab’a s ido la manzana de la
d i s c o r d i a s e h a t r a n s f o r m a d o

paulatinamente en nuestro punto
comœn de referencia. La Dei Ver
bum ha a len tado c la ramente un
acercamiento ecumŽnico a la

Escritura, que ha sido realizado
con energ’a y Žxito. Se trata de un
‡mbito en el que el Concilio
Vaticano II ha tenido una gran

repercusi—n sobre nuestros
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