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La Federaci—n B’blica Cat—lica (FEBIC) es una organizaci—n
internacional que se compone de organismos cat—licos comprometidos
en trabajos de apostolado y de pastoral b’blica. Sus miembros tratan de

responder a las necesidades de las iglesias locales en el terreno b’blico
mediante la ayuda y el servico mutuos.

Entre los objetivos de esta asociaci—n cuenta en primer lugar la
traducci—n y difusi—n de ediciones cat—licas o interconfesionales de la
Biblia. Se utilizan con frecuencia las ediciones hechas por las Sociedades
B ’b l i cas .

Es tambiŽn prop—sito de la Federaci—n hacer avanzar los estudios
b’blicos y promover la producci—n de instrumentos pedag—gicos y de
todo lo que contribuya a una mayor comprensi—n de los textos b’blicos.
La Federaci—n colabora igu‡lente en la formaci—n de ministros de la

Palabra, tales como animadores b’blicos y catequistas, y propone
iniciativas para organizar grupos b’blicos. Impulsa adem‡s Inutilizaci—n
de los medios de comunicaci—n como recursos para facilitar el acceso
a la Palabra de Dios.

La Federaci—n desea establecer di‡logo con quienes no reconocen
m‡s que los solos valores humanos y anima al intercambio en relaci—n
con los escritos sagrados de otras religiones. Cree que en todos estos
encuentros la Palabra revelada de Dios ofrece la mejor ayuda para
ilustrar el misterio de Dios y de la vida humana.

La Federaci—n agradece el apoyo, personal o comunitario, de todos
los que quieran ayudarle a cumplir sus objetivos.

Mgr Alberto ABLONDI,
Presidente de la Federaci—n
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£1 Trasfondo Teol—gico
de la Incu l turac ion - la

L e c t i o D i v i n a
por Michel de Verleuil 4

* E c o s a l a A s a m b l e a

Plenaria de Bogot‡: La
Pastoral B’blica y los

Seglares

P a s t o r a l B ’ b l i c a P r ‡ c

t ica: Semana B’bl ica en

Z i m b a b w e
por Peter Edmonds 15

A V I S O
El art’culo Lectura Espiritual de ia
Escritura y Oraci—n interior segœn el
modeio de ia oraci—n de Jesœs, del
Prof. Dr. Heinz SchŸrmann, publicado
en el Bolet’n DEI VERBUM. Nr. 25, p.
7-8.13, fue tomado, con amable
autorizaci—n de la Editorial, de:
Johannes Joachim Degenhardt (Hrg),
Die Freude an Gott - unsere Kraft,
Festschrift fŸr Otto Bemhard Knoch
zum 65 . Gebur ts tag . Ver lag
Katholisches Bibelwerk GmbH, Stutt

gart 1991, p. 417-425.

ÀHa renovado ya
su suscripci—n al

B O L E T I N

D E I

V E R B U M ?

E D I T O R I A L

ÇLes felicito por ei enfoque del Bolet’n DEi VERBUM,
que siendo pastoral no deja de lado ei aspecto cient’fico
y b’biico-teoi—gico; es una excelente aportaci—n que nos
enriqueceÈ. Tal vez no todos nuestros lectores compartan
esta opini—n de uno de los suscriptores (que ciertamente
nos agrada!), pues hay quienes preferir’an que el Bolet’n
s e c o n v i r t i e r a m ‡ s b i e n e n u n a Ç r e v i s t a b ’ b l i c a

intemacionalÈ. La Federaci—n, como su n—mbrelo indica,
es un conjunto de asociaciones u organizaciones pasto
rales que dan a la Biblia importancia especial en su

trabajo. El Bolet’n DEI VERBUM no se propone otra cosa
que ofrecer‡ quienes trabajan en el campo de la pastoral
b’blica un instrumento de intercambio de experiencias e
informaciones. Es quiz‡ una aspiraci—n poco ambiciosa,
pero corresponde a los objetivos de la Federaci—n.

En el esfuerzo por hacer conocer programas pr‡cticos
de pastoral b’blica, que aunque lleven la marca de una

regi—n pueden inspirar el trabajo en otras, ustedes
encontrar‡n en este nœmero la reproducci—n de una
conferencia dada en Roma por el P. Michel Verteuil, de
Trinidad (Caribe), a miembros de —rdenes misioneras. El
P. Verteuil, que tiene gran experiencia pastoral y trabaja
en la formaci—n de sacerdotes, presenta la Lectio Divina
(contexto teol—gico, mŽtodo y pr‡ctica) como uno de los
medios de renovaci—n espiritual y pastoral que la Iglesia
est‡ volviendo a descubrir despuŽs del Concilio Vaticano
II (p‡g. 4-8 y 13-14).

En las p‡ginas centrales, bajo el t’tulo acostumbrado
de ÇEcos a la Asamblea Plenaria de Bogot‡È,
continuamos la evaluaci—n de las respuestas al
cuestionar’o sobre el papel de los laicos en la pastoral
b’blica, provenientes esta vez de Africa. Las reflexiones
del te—logo de la India K.T. Sebastian ampl’an el horizonte
de la discusi—n sobre el tema en grupos b’blicos y en
otros c’rculos de actividad pastoral (p‡g. 9-12).

Un aporte m‡s de Africa es la presentaci—n del P.
Peter Edmonds sobre la pr‡ctica de la semana b’blica en

Harare, Zimbabwe, su motivaci—n teol—gica y la forma
pr‡ctica de realizarla dentro del contexto global de la
Iglesia local y en estrecha relaci—n con la liturgia (p‡g.
15-20).

Recuerden, el Bolet’n vive de las experiencias de
ustedes. Les agradecemos que nos las hagan conocer.
Es cierto, ninguna de ellas se puede reproducir
exactamente en otros sitios, pero el conocerlas puede
dar Ideas a otros miembros de la Federaci—n y ayudarles
en su reflexi—n y en su trabajo pr‡ctico. Y este aporte no
es despreciable. ÁNo se olviden de nosotros!

M a r c S E V I N
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El Trasfondo Teol—gico de la
Inculturacion - la Lectio Divina

por Michel de Verteuil, CSSp

Michel de Verteuii es oriundo de Trinidad (Caribe) y
pertenece a la Congregaci—n del Esp’ritu Santo. Tras
varios a–os de misionero en Nigeria, Provincial de su

Congregaci—n en Trinidad y Rector del Seminario Mayor
arquidiocesano, es uno de los directores del Centro de
Pastoral Arquidiocesano y editor del Catholic Newspaper
del Caribe. El presente art’culo es una conferencia dada
por Žl en inglŽs a miembros de —rdenes misioneras en el
Collegio del Verbo Divino en Roma, el 5 de octubre de
1992. Autorizados por el Servicio de Documentaci—n y
Estudios (SEDOS) ofrecemos aqu’ una traducci—n
ligeramente abreviada de tal conferencia. En ella describe
el autor un modelo pr‡ctico de pastoral b’blica que creemos
œtil para los miembros de la Federaci—n y dem‡s lectores
del Bolet’n DEI VERBUM, y nos permite adem‡s ver que
el Caribe es interesante no s—lo para el turismo.

1. El MŽtodo en Teolog’a

Me gustar’a comenzar con algunas observaciones sobre
la importancia de la teolog’a. Mucha gente piensa que la
teolog’a no es m‡s que una disquisici—n abstracta, sin
relaci—n con la vida diaria, y reservada a un pu–ado de
especialistas. Pero es interesante recordar que la
administraci—n Reagan en los Estados Unidos incluy— en
sus estrategias pol’ticas el Çdenigrar la teolog’a de la
liberaci—nÈ al darse cuenta de toda la din‡mica que esta

teolog’a lleva en s’. En Sud‡frica hay quienes preguntan a
Albert Nolan porquŽ pierdetiempo haciendo teolog’a en vez
de participaren la lucha contra el apartheid; de hecho, Žl ve

precisamente en la teolog’a uno de los medios m‡s eficaces,
incluso subversivos, para tomar parte en esa lucha.

Teolog’a y Cultura
La inculturaci—n de la Iglesia no puede darse si no se hace

en la teolog’a. La definici—n cl‡sica de la teolog’a corrx)
f’des quaerens intellectum, la fe en busca de comprensi—n,
tiene aœn validez. Es el intento de expresar la fe en nuestro
propio lenguaje y nuestra cultura (personal y colectiva) en
f o r m a s i s t e m ‡ t i c a . .

Como intento que es, es siempre provisional, un proceso
que avanza siemprey nunca termina. Requierequese haga
en forma sistem‡tica, para que sea consistente, coherente,
capaz de ser explicada y entregada a otros, apta para dar
sentido a toda la vida en conjunto, para ofrecer una
interpretaci—n razonable de sus fen—menos y una visi—n
global de lo que pasa.

La fe es objeto de la predicaci—n, pero la teolog’a es
necesaria para expresar la fe en el contexto de un lenguaje
y una cultura, y a medida que la teolog’a avanza produce
doctrina. La doctrina es pues fruto de la teolog’a. Una vez
que la doctrinase produce, el proceso de lateolog’a comienza
de nuevo para mantener la fe viva y hacerla comprensible.
Cuando la teolog’a pierde el contacto con el lenguaje y la
cultura circundantes, deja de ser algo vivo y la fe es la que
sufre. Este es un peligro constante, y por eso es necesario
mantenerla en contacto con la realidad de la vida y la cultura.

Una nueva teolog’a
Se puede afirmar que hoy necesitamos en la Iglesia una

nueva teolog’a para una nueva era de misi—n. RecuŽrdese
la descripci—n que hace Rahnerde lastres eras de la Iglesia:

primero, la Iglesia jud’a, cuando los seguidores de Jesœs se
reconocieron conrx) un grupo especial. Luego, la Iglesia
griega, cuando convertidos no jud’os se sumaron a los
primeros y aportaron su propia lengua, su cultura, su
ifilosof’a. Fue Žste un per’odo de transici—n dif’cil, de mucho
conflicto y amargura, que repercuti— durante siglos en la era
greco-romana de la Iglesia. Ahora tenemos la tercera era,
la Iglesia de diroensi—n universal, que incluye todas las
culturas del mundo. ƒsta es la Iglesia del futuro.

En esta era ya no es posible tener una sola lengua,
cultura, filosof’a o teolog’a como dominante en toda la
Iglesia. Es una Iglesia pluralista que requiere pluralismo en
lateolog’a, donde haya puesto para una teolog’a negra, una
teolog’a feminista, una teolog’a de la liberaci—n, etc. As’, es
obvio que necesitamos un nuevo mŽtodo en teolog’a, o una
convergencia de mŽtodos teol—gicos, de suerte que
tengamos una teolog’a coherente que sea pluralista,
apropiada a una Iglesia pluralista.

Teolog’a mon‡stica y escol‡stica.
Tradicionalmente, huboen la Iglesia desdases deteolog’a:

la mon‡stica y la escol‡stica. No mon‡stica en sentido
moderno (ser’a un anacronismo), sino m‡s bien en sentido
cl‡sico, equivalente a teolog’a comunitaria. Estas dos
teolog’as se diferencian por el medio en que nacen y por el
contexto en que se desarrollan. La teolog’a mon‡stica
surg’a de la comunidad, estaba relacionada con la vida
diaria y ten’a el monasterio por centro. Fue la que existi—
durante 800 a–os. La teolog’a escol‡stica, en cambio, se
desarroll— en escuelas especiales durante los siglos 11 y
12; fue hecha por especialistas en las universidades.

El contexto de lateolog’a mon‡stica era la liturgia (fiestas,
estaciones, sacramentos. Eucarist’a), mientras el de la
teolog’a escol‡stica era el aula. La teolog’a mon‡stica
abarcaba toda la comunidad; la escol‡stica era para
especialistas, para una Žlite.

La teolog’a nrK>n‡stica estaba integrada en la cultura, en
los cantos, la danza, la poes’a, la pintura, y reconoc’a a
escritores precristianos como Virgilio, C‡tulo, Plat—n,
Arist—teles. Su objeto era la vida diana. La teolog’a
escol‡stica, por el contrar’o, cre— su propio objeto, su
propia cultura y lenguaje, una especia de sub-cultura,
distinta de la cultura circundante.

La teolog’a mon‡stica pon’a en acci—n la imaginaci—n, el
sentimiento, la creatividad; la teolog’a escol‡stica se
centraba en la raz—n y el an‡lisis.

Teolog’a dominante
A partir del siglo 11, lateolog’a mon‡stica desapareci—, y

la teolog’a escol‡stica predomin— en toda la Iglesia. Esta
situaci—n perdura aœn hoy en gran parte de la Iglesia.
Actualmente la teolog’a requiere dinero, tiempo, cualificaci—n
especial, desuerteque90% de los cristianos est‡n excluidos
de ella. Dada su sistematizaci—n, la teolog’a escol‡stica es
controlable y controladora, y facilita el control de la Iglesia.

Los efectos se nos manifiestan en la historia de la Iglesia.
Este estado de cosas llev— con el tiempo a una divisi—n de
la vida en compartimientos; hay una separaci—n entre vida
espiritual y secular, entre oraci—n y acci—n, y entre las
diveras actividades espirituales. Por eso no es de extra–ar
que entre los te—logos actuales haya pocos santos
canonizados, mientras abundaban en lateolog’a mon‡stica.

Lo que parece poder deducirse de la teolog’a escol‡stica
en conjunto es que ella no est‡ hecha para alimentar la vida
del alma; es intelectual y abstracta. De hecho, hay directores
espirituales en los seminarios que advierten a los estudiante
el peligro de que la teolog’a los vuelva orgullosos, y les
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insisten en que deben buscar el equilibrio en la lectura
espiritual y los ejercicios espirituales. As’ pues, la cuesti—n
del mŽtodo teol—gico es crucial para la salud de la Iglesia.
El mŽtodo de la Lectio Divina que estoy recomendando no
es totalmente nuevo; es simplemente volver a descubrir
una tradici—n antigua en la Iglesia, y por cierto unatradici—n
que produjo muchos frutos durante siglos.

2 . E l MŽ todo de l a Lec t i o D i v i na

Quisiera explicar el mŽtodo de la Lectio Divina, pero
tambiŽn echar una mirada retrospectiva a su historia. Lo
primero que conviene recordar es que la Lectio Divina es un
mŽtodo tanto para orar como para hacer teolog’a. Esto es
importante por varias razones.

Oraci—n y Teolog’a
1) En la Iglesia se suele practicar hoy la Lectio Divina

e x c l u s i v a m e n t e c o m o m Ž t o d o d e o r a c i — n . E s t a e s u n a

tradici—n parcial, incomprensible a la luz de lo que he venido
diciendo antes. Se establece aqu’ de nuevo una separaci—n
que hace pensar de la vida "mon‡stica" como vida de
claustro, alejada del mundo, y la Lectio Divina seria el
alimento para tal tipo de vida. De hecho, la Lectio Divina es
a la vez un mŽtodo de oraci—n y un mŽtodo de reflexi—n
teol—gica. En otras palabras, es propio de la Lectio Divina
acabar con las separaciones indicadas. Es un mŽtodo muy
antiguo, pero si se limita a la sola oraci—n no nos ser‡ de
gran ayuda para toda la vida teol—gica de la Iglesia.

2) Es un mŽtodo de lectura b’blica. La palabra iectio es
muy importante, pues se trata ante todo de una lectura.
Divina, en el lat’n eclesi‡stico no significa "divino" (a Santo
Tom‡s se lo suele llamar ãDivus Thomas"), sino se debe
traducir por "santo" o "sagrado". Una buena traducci—n
seria: "lectura sagrada"; pero el Žnfasis recae en la lectura.
ÀLectura de quŽ? Es al mismo tiempo lectura de la Biblia y
lectura de la experiencia; u na manera de leer que da sentido
a la vida. Es a la vez lectura de la Biblia y lectura de la vida.
Es lectura como ejercicio sagrado, espiritual.

3) Esta lectura se generaliz— en una forma u otra en los
siglos 4¨ y 5¨..En aquel per’odo de la historia de la Iglesiafue
la forma predominante de lectura b’blica. La larga tradici—n
de interpretar textos en el Oficio Divino es parte de la
tradici—n de \a Lectio Divina. M‡s aœn, es un mŽtodo b’blico
que se encuentra en la Biblia misma. Era la forma preferida
de hacer teolog’a en la Iglesia, y una ciencia predominante
en los tiempos de San Benito. Toda su Regla est‡ basada
en este c ienc ia .

E l MŽ todo

Trat‡ndose de un mŽtodo, tal lectura debe tener bases
s—lidas, porque lo que necesitamos en la Iglesia es un
acceso sistem‡tico y popular a la teolog’a. Sistem‡tico y
popular no son tŽrminos opuestos. En el mundo occidental
se tiene la falsa idea de que lo sistem‡tico se limita a
aquellas personas que han tenido una educaci—n formal de
varios a–os, y que sin tal requisito no se puede tener un
conocimiento sistem‡tico. Una de las razones por quŽ la
teolog’a popular debe ce–irse a un sistema, es la seguridad
que se ha de dar de que se trata de algo profundo, serio,
creativo, y no de algo hecho a la buena de Dios, producto
de la emoci—n, o pero aœn, ordinario, vulgar.

Dos Clases de lectura

Debemos distinguir entre dos clases de lectura: lectura
de un texto en un libro, y lectura de un relato, historia o
historieta. Los libros los leemos para informamos, para
conocer hechos objetivos, est‡ticos; pero una historia se

lee para identificarse en alguna forma con los personajes,
y esto implica sentimientos, coraz—n, imaginaci—n; es algo
subjetivo e incluye movimiento. Se cree en general que
cuando uno lee relatos o historias, las escucha por rad’o o
las ve en televisi—n, lo que se busca es pasar el tiempo,
mientras quien lee un libro lo hace para aprender. La
realidad es otra. En el Caribe, la gente mira televisi—n con
todo el coraz—n; es un acto comunitario acompa–ado de
muchos comentarios y enrK)ciones. Al visitar una vez a una
familia, encontrŽ que todos andaban muy excitados porque,
me explicaron, ten’an que asistir a dos bodas el fin de
semana. Cuando yo quise felicitarlos, ellos me precisaron
que una boda era en el programa de televisi—n Little House
on the Prairie, y la otra en Dailas. La gente se identifica con
los relatos, con sus personajes, y acepta inconscientemente
los valores que all’ se difunden.

En la lectura de un libro el cerebro se activa, el material es

objetivo; en la lectura de historias, lo primero son los
sentimientos, hay movimiento. La cultura nos ha ense–ado
que las historias son para pasatiempo, propias para ni–os,
mientras los libros son para gente adulta. Es una idea
totalmente err—nea, porque en toda cultura, incluso en la
modema, las historias son veh’culos de que se vale la
cultura para difundir sus valores.

Nuestros padres nos cuentan de su vida cuando eran
j—venes, de que era una vida dura, que eran muy pobres o
gente acomodada. Ellos no lo cuentan para distraernos,
sino para hacemos comprender que si ahora tienen mayores
comodidades, esto no fue por accidente; tuvieron que
trabajar duramente para conseguir lo que tienen. Padres
que ahora son pobres quiz‡ cuentan a sus hijos que no
siempre fue as’, que en otro tiempo les fue mejor pero que
luego vinieron tiempos dif’ciles, y que sin embargo llevan su
pobreza con dignidad. Las historias son pues medios de
que se vale una familia para transmitir determinados valores
a sus hijos, ense–arles a tener sentido de la dignidad y
ayudarles a adquirir y conservar ciertos valores. De la
misma manera, cuando entrarros en una congregaci—n
religiosa se nos cuenta la historia de la congregaci—n, para
hacemos verqueentramosen una comundad que tiene sus
propios valores y tradiciones.

T o d a c u l t u r a t r a n s m i t e s u s v a l o r e s m e d i a n t e h i s t o r i a s .

Pero en nuestra cultura occidental modema, que da tanta
importancia al cerebro y a la raz—n, hemos llegado a creer
que las historias no son algo serio. El efecto lamentable de
ello es que se transmiten determinados valores, y que la
gente los asimila sin darse cuenta. Pensando que s—lo est‡
distrayŽndose, la gente no tiene conciencia de que se le
est‡n comunicando valores. Para decirlo una vez m‡s, la
impresi—n general es que los libros son m‡s serios, est‡n
hechos para los adultos, mientras las historias son menos
serias y son propias para ni–os, para gente primitiva. As’,
por ejemplo, se cree que el GŽnesis es una simple historia,
porque los jud’os eran gente primitiva. El hecho es sin
embargo que todas las culturas dependen de historias.

Es necesario dejar en claro que los relatos o historias
tienen su manera propia de ense–ar. Los libros ense–an
directamente presentando hechos (p.e. que Washington es
la capital de los Estados Unidos), las historias lo hacen
indirectamente. Los televidentes se identifican con los

personajes atractivos de una historia, y as’ puede suceder
que por ejemplo un adulterio o cualquier otro acto inmoral
ya no aparecen reprobables s’ sus autores son tales
personajes. Los valores se transmiten en forma muy sutil,
inconsciente. Sin pensarlo, el racismo, la violencia o el
adulterio se nos presentan como aceptables. La historia
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desde luego nunca los presenta expl’ticamente como
aceptables; es algo que comunica indirectamente. As’,
cosas que nos afectan muy profundamente pueden ser
t ransmi t idas a t ravŽs de h is to r ias .

ÀEs la Biblia una iectura de historias?
ÀQuŽ es la Biblia? Muchos dir’an que es un libro de texto,

otros que es una mezcla de historias y de libro, pero muy
pocos responder’an espont‡neamente que es un libro de
historias. La raz—n para pensar as’ est‡ primero en nuestra
larga tradici—n que da tanta importancia al intelecto, y luego
en la idea deque las historias son algo primitivo, para ni–os,
mientras la Biblia nada tiene de infantil. Pero la Biblia es de

hecho una colecci—n de historias, que juntas hacen la
historia del pueblo de Dios. Los libros, tomados por
separado, son historias. Jesœs cont— historias. ƒl mismo es
una historia. La Biblia contiene proverbios y prescripciones
legales, pero todo estotiene tambiŽn el car‡cterde historias.

La Biblia fue escrita para comunicar valores. Pero es
dif’cil hacer aceptar esta idea en nuestro mundo modemo.
E l m u n d o h a s i d o s o m e t i d o a u n l a v a d o c e r e b r a l c o n l a

creencia de que la forma m‡s noble de adquirir sabidur’a y
conocimientos es la v’a racional. Pero Dios, que conoc’a
muy bien la naturaleza humana, cuando quiso ense–arnos
valores y damos las m‡s profundas lecciones de vida cont—
historias. La Biblia es un libro de historias compuesto del
Antiguo Testamento, la historia de Jesœs y la historia de la
primitiva Iglesia en el Nuevo Testamento.

U n a h i s t o r i a v i v a

Dios nos envi— una historia viva: Jesœs. Tenemos que
reeducarnos para aprender a captar de nuevo la seriedad de
las historias. Hemos perdido el arte y la habilidad de contar
historias, porque nos consideramos a nosotros mismos
personas serias y creemos que contar historias es un simple
pasatiempo, algo indigno. Es triste que muchachos al entrar
en el seminario son maestros en contar historias, y que una
vez pasados por el lavado cerebral de su formaci—n teol—gica
han perdido este arte. Tenemos que volver a descubrirlo. La
Lectio Divina se basa en esto. Es una lectura de historias, la
forma m‡s profunda de que disponemos para comunicarnos
con Dios y para comunicar la Palabra de Dios a otros, porque
fue Žsta la forma que Dios mismo prefiri— al darnos la Biblia.
Este es el primer principio de la Lectio Divina.

Dos maneras de leer h is tor ias
El segundo principio es que existen dos maneras de leer

historias: una alienante y otra que nos ayuda a entendernos
a n o s o t r o s m i s m o s .

Historias al ienantes
Es un hecho que 90% de las historias que se cuentan hoy

d’a son alienantes. Alienarse es lo mismo que sentirse extra–o;
as’ una lectura alienante te da la sensaci—n de que eres un
extra–o. Tœ te identificas con los personajes, pero en realidad
no puedes identificarte con ellos; tœ te sientes extra–o,
aislado. No es tu mundo sino el mundo de otro, y sientes que
no perteneces a Žl. Las —peras de jab—n en la televisi—n son
un buen ejemplo. La gente se identifica con los personajes,
pero cuando el programa ha terminado, experimenta el
contraste con su propia realidad, con su pobre vivienda, su
familia, sus amigos, sus veh’culos. El mundo de la pantalla es
mucho m‡s excitante y atractivo, pero no es su mundo. Parte
del atractivo que tiene el programa es precisamente su
capacidad de hacer escapar del propio mundo, carente de
dignidad, de belleza, de romanticismo.

Otro rasgo m‡s de la alienaci—n es que los dramas e
infidelidades personales no aparecen tan dram‡ticos como
los de la pantalla. Lo mismo vale de las novelas. La gente

en el Caribe anda por las calles totalmente abstra’da de su
realidad cuando va escuchando en sus aud’fonos a Micahel
Jackson. Aun cuando bailan no est‡n bailando con personas
reales sino con personajes imaginarios, el de la canci—n o
el cantante mismo. La televisi—n por satŽlite hace posible
que gente muy pobre en el Caribe pase las 24 horas del d’a
frente a su aparato; esto se justifica diciendo que los ni–os
se mantienen distra’dos y no andan por la calle. Adem‡s, al
lado de la historia en cuesti—n, la propaganda hace "disfrutar"
de alimentos y diversiones que la gente de hecho nunca
podr’a permitirse. Son pues historias realmente alienantes,
una lec tu ra a l ienante .

Historias que ayudan a entender la propia realidad
Este otro tipo de historias es totalmente diferente. Son las

historias que los padres cuentan a sus hijos cuando quieren
decirles: somos personas respetables, lo que poseemos lo
hemos trabajado con sudor; nuestra habitaci—n no es quiz‡
tan buena como la de otros, pero vean c—nrw la hemos
levantado. Con tales historias los hijos adquieren sentido de
su propia dignidad, entienden por quŽ tienen que trabajar
con constancia, y que la vida vale la pena vivirse. En forma

an‡loga, lashistoriasde los santos nosayudanaentendemos
a nosotros mismos, nos muestran ded—nde venimosy hacia
d—nde vamos, y lo que la vida es en realidad.

La Biblia, una historia que nos ayuda a entendemos
Tomemos como ejemplo la historia o relato del paso por

el Mar Rojo. Es muy sencilla, pero est‡ narrada con
drannatismo. Los israelitas huyen, acosados por los egipcios,
pero al mismo tiempo con miedo del mar que tienen al
frente, refugio de monstruos y lleno de peligros. MoisŽs
levanta su bast—n, el agua se divide, y ellos pasan por en
medio sanos y salvos, y m‡s libres de lo que eran antes.

ÀHemos tenido nosotros mismos una experiencia
semejante? S’, todos nosotros hemos tenido en la vida la
experiencia de peligros que nos amenazan adelante y atr‡s, y
en alguna forma Dios nos sac— adelante, m‡s libres de lo que
Žramos antes. Pero si tœ cuentas a alguien la historia con todo
el dramatismo que tiene en la Biblia y le preguntas si Žl o ella
han vivido personalmente una experiencia tal, te responder‡n
espont‡neamente: "No, jam‡s me ha sucedido algo tan
dram‡tico". Pero de hecho han pasado por situaciones
semejantes; lo triste es que sea necesario hacerles ver esto.

Es lamentable queen pel’culas de Hollywood se presenten
las historias dram‡ticas de la Biblia simplemente como
historias que sucedieron en tiempos pasados y que nada
tienen que ver con nuestra realidad actual. La gente piensa
queel Exodo sucedi— s—lo a MoisŽsy a genteextraordinaria.
Es un ejemplo de c—mo la Biblia puede leerse como historia
alienante, como algo que no guarda relaci—n con nosotros.
Pero de hecho no fue escrita con esa idea. Es una historia

destinada a hacemos comprender a nosotros mismos. Al
leer la Biblia aprendo mi propia historia.

C—mo se re-cuenta la historia antigua
La Lectio Divina ofrece historias dram‡ticas, pero Žstas

no deben leerse como cosas del pasado. Deben leerse
como historias que nos ayudan a entender d—nde nos
encontramos actualmente y hacia d—nde vamos ma–ana.
La dificultad es, una vez m‡s, queestamos habituados a ver
tales historias como pasatiempo, y convencidos de que a
nosotros no nos pueden suceder cosas semejantes. Nuestra
ense–aza de la Biblia suele dar por eso la impresi—n de que
setrata de un libro que a lo sumo se debe imitar, puesto que
tiene un mensaje, pero que en realidad fue escrito para
otros. La Lectio Divina se basa en el principio de que la
Biblia es una historia destinada a explicamos no lo que
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deber’a o deber‡ suceder, sino lo que est‡ sucediendo
actualmente, en este momento, con cada uno de nosotros.
Necesitamos descubrir esto en cada historia b’blica y
c e l e b r a r b .

Un ejemplo: Isa’as 43,16-21: Todo esto se expresa muy
bien en el siguiente pasaje de Isa’as, en el cual se ve
claramente que el mŽtodo que estoy tratando de explicar se
usa ya en la Biblia misma:

ÇAs’ habla el Se–or, el que abri— un camino a travŽs del mar
y un sendero entre las aguas impetuosas; el que puso en
movimiento carros de guerra y caballos, todo un ejŽrcito de
hombres aguerridos; ellos quedaron tendidos, no se
levantar‡n, se extinguieron, se consumieron como una
mecha. No se acuerden de las cosas pasadas, no piensen
en las cosas antiguas; miren, yo estoy haciendo algo
nuevo: ya est‡ germinando, Àno se dan cuenta? S’, pondrŽ
un camino en el desierto y r’os en la estepa. Me glorificar‡n
las fieras salvajes, los chacales y las avestruces; porque
harŽ brotar agua en el desierto y r’os en la estepa, para dar
de beber a mi Pueblo, mi elegido, el Pueblo que yo me
formŽ para que pregonara mi alabanzaÈ.

Este pasaje fue escrito cuando los jud’os estaban en el
exilio en Babilonia. Hab’an sido un gran pueblo, pero se
dividieron, fueron vencidos y hechos esclavos. Como
exilados, fueron explotados; no obstante ser un pueblo
orgulloso, fueron tratados en forma que her’a su dignidad.

Isa’as instruye a los israelitas en tres etapas progresivas:
Primero les dice: "As’ habla el Se–or..." {v. 16-17). Es la
historia del Exodo, contada con gran dramatismo, sin
preocuparse de si los detalles corresponden o no a los
hechos, sino como el buen narrador de historias, que excita
los sentimientos de sus oyentes. Fue Dios mismo quien llev—
a los egipcios al campo de batalla y los extingui—. ÀC—mo
reaccionar‡ la gente a esta historia? ÀLes dar‡ ‡nimo, les
servir‡ de algo? Algunos tal vez reaccionen con cinismo y
digan: ÀA nosotros, quŽ nos interesa hoy esa historia? Otros
podr’an limitarse a decir ÁQuŽ bonita historia. CuŽntanos
otras m‡s y ayœdanos a olvidar as’ nuestros problemas! Pero
Isa’as se adelanta a tales reacciones y responde: "ÁNo se
acuerden de lascosas pasadas!". Parece il—gico que primero
les cuente del pasado y luego les pida no acordarse de Žl. La
clave est‡ en esto: "Miren, yo estoy haciendo algo nuevo".

Isa’as ha contado la historia antigua, no para provocar el
cinismo de unos ni para alentar el escapismo de otros, sino
para que todos se den cuenta de que hoy est‡ sucediendo
lo mismo con ellos. No les dice lo quedeber’a pasar o pasar‡
si toman un buen camino, sino lo que est‡ pasando: "Yo
estoy haciendo algo nuevo, y ya est‡ germinando, Àno se
dan cuenta?" Esto es lo t’pico de la Lectio Divina: cuenta la
vieja historia, pero luego muestra que esa vieja historia es en
realidad una historia que se est‡ realizando ahora.

Luego, Isa’as describe en quŽ forma se est‡ realizando:
"S’, pondrŽ un camino en el desierto y r’os en la estepa para
dar de beber‡ mi Pueblo, mi elegido, al pueblo que yo formŽ
para que pregonara mi alabanza".

En esta paradoja queda claro lo que es la buena lectura de
la Biblia. Se lee el texto b’blico no simplemente como punto
de partida para la reflexi—n, ni para sacar de Žl lecciones
morales, ni como informaci—n sobre hechos del pasado,
sino conno una historia que arroja luz sobre la realidad actual
y ayuda a comprender lo que est‡ sucediendo al presente.
Esta es la segunda etapa.

Hacer comprender la novedad del presente
La tercera etapa consiste en repetir la vieja historia, pero

haciendo ver la forma en que se est‡ cumpliendo ahora y se

cumplir‡ en el futuro; as’, la vieja historia se reproduce con
detalles nuevos. Este es un ejemplo de b que era la Lectio
Divina ya en tiempos de Isa’as. Ahora es lo mismo. La
Biblia no es un libro sobre el pasado sino sobre el presente.
UsanfX)S el lenguaje de la Biblia para comprender nuestra
situaci—n. Hablamos del presente en tŽrminos b’blicos,
pero conscientes de que estamos hablando del presente
y del futuro. El buen te—logo es pues un buen narrador de
historias, capaz de leer el presente a la luz del relato b’blico
y de reproducir tal relato con detalles de hoy. Este oficio
requiere conocer la Biblia, pero tambiŽn saber b que est‡
pasando hoy. Pero es necesario insistir‡n que no se trata
de exhortaciones morales, porque un S0% de quienes
ense–an con base en el texto bblico reducen Žste a simple
exhortaci—n rDoralizante, nosiendoŽstesu objetivo primario,
y aun admitiendo que la lectura puede dar tambiŽn lugar a
ciertas exhortaciones morales. Una vez m‡s, \eLectio Divina
es lectura del presente en lenguaje b’blico. No existen dos
lecturas de la Biblia; es una sola, en la cual el pasado y el
presente se identifican.

3 . L a s T r e s F a s e s d e l P r o c e s o

El mŽtodo de la Lectio Divina es un proceso muy sencillo
quesecumpleentresfases: lectura, meditaci—n, oraci—n.
Estas tres fases son las mismas para todos, as’ se trate de
acadŽmicos o de gente ignorante, incluso de analfabetos.
Conviene insistir en esto, porque el mŽtodo de la Lectio
Divina es ya en s’ un mensaje sobre c—mo entender a Dios
y c—mo entendernos a nosotros mismos, y para
comprenderlo no es necesario poseer una formaci—n es
pecial. Igual que en la tradici—n mon‡stica eran pocos los
monjesquesab’an leer, pero\a Lectio Divina era practicada
portoda la comunidad, as’ ahora mucha gente que no sabe
leer tambiŽn la practica. Sin embargo, la experiencia
ense–a que todos necesitan una misma disciplina, y que
sin Žsta no se logra el objetivo. Tal disciplina es: lectura,
meditaci—n, oraci—n.

L e c t u r a

La lectura significa familiarizarse con el texto. Conviene
leer en alta voz, para que las palabras penetren. Las
palabras en s’ mismas son importantes, pese a que en la
Iglesia hay la tendencia a pensar lo contrario. Se critica a
los fundamentalistas de que dan demasiada importancia a
las palabras, mientras nosotros se la darTK>s al sentido.
Esta contraposici—n es correcta s—lo en parte, porque
tambiŽn las palabras tienen su importancia propia, y la
Lectio Divina parte de un gran aprecio del texto. Se
saborean las palabras, los sonidos, las met‡foras. No es
superfluo consultar un comentario para captar el sentido y
entender el contexto global, pero las palabras en cuanto
tales son importantes.

M e d i t a c i — n

En \aLectio Divina la meditaci—n significa que la imaginaci—n
se pone en actividad cuando entramos en contacto con la
historia o relato b’blico, cuando empezamos a reconocemos
a nosotros mismos en Žl. Por ejemplo, cuando leemos el
evangelio acerca del siervo inœtil, lo primero que impresiona
es la actitud aparentemente inconsiderada del amo injusto.
Pero puede darse que alguien reconozca a su propia madre
en aquel siervo, como a una persona que despuŽs de
trabajar arduamente todo el d’a regresa a casa, y en vez de
servirse a s’ misma cuida primero de toda la familia, y s—lo
despuŽs se sienta ella a la mesa. El amo ser’amos nosotros
mismos. Esto es meditaci—n: reconocer a las personas de
hoy en la vieja historia.
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O r a c i — n

Luego viene ia oraci—n. La meditaci—n nos lleva a dar
gracias a Dios, pero lo esencial en el mŽtodo es que
lleguemos a orar espont‡neamente, primero con nuestras
propias palabras y m‡s tarde con las palabras de la Biblia,
de suerte que Žstas se conviertan en nuestra oraci—n. As’,
en vez de decir "Se–or, te doy gracias por mi madre, que
cuida de nuestra familia sin que nadie se lo agradezca",
usamos las palabras de Jesœs para agradecer a Dios por
nuestra madre que cuando regresa a casa primero nos
sirve, y s—lo despuŽs piensa en s’ misma. Llegados a este
punto volvemos a leer el texto, a meditar de nuevo, y luego
a orar de nuevo. Es una proceso que se repite. La oraci—n
se convierte en parte de nuestra vida diaria, y el texto
b’blico en parte de nuestra oraci—n. Esto nos ayudar‡ a
entendemos y a entender nuestra vida mejor.

Tiempo y disciplina
Ya al principio partimos de la hip—tesis de que la Biblia no

es un libro para buscar informaci—n, sino una historia que
comunica valores. Como tal, habla a la imaginaci—n, y el
prop—sito de la lectura es entraren tal historia, reconocerla
como nuestra y como la historia de toda la humanidad. No
es una experiencia alienante, y por eso nuestra
preocupaci—n no est‡ en saber c—mo reconocernos en tal
historia sino en aceptar que Dios escribi— ese libro para
nosotros, d‡ndonos la posibilidad de encontrarlo en Žl. En
esto cons is te nuest ro ac to de fe .

La Biblia puede causar impacto profundo en nosotros,
pero es necesario darle tiempo suficiente. Corro maestros
de biblia y teolog’a tenemos que ayudara la gente a entrar
a fondo en un pasaje. Una meditaci—n profunda no se logra
en una sola reuni—n; lo ense–a la experiencia. Por eso yo
suelo tomar el mismo texto para varias reuniones, con
intervalos de una semana. En la segunda semana se logra
compartir‡n comunidad, pero entretanto la gente aprende
a hacer lo de manera in formal .

Necesaria es adem‡s una disciplina tanto para la lectura
como para la meditaci—n. En la lectura es necesario insistir
en que a la Biblia no se va para coleccionar mensajes que
han de transmitirse. El pasaje debe activar la memoria,
reavivar el recuerdo de gente y de cosas por las cuales no
hemos tenido tiempo de dar gracias a Dios. Con esta
experiencia ganarrros m‡s confianza en nosotros mismos.
Cu‡ntas veces la gente tiene la sensaci—n de que el
evangelio del domingo estaba escrito precisamente para
ellos, de que Dios estaba esperando que oyeran este
mensaje. Dios no nos ense–a con teor’as abstractas; nos
habla con historias, y quiereasu vez escucharlas nuestras;
en Žstas nos revelamos a Dios, y en las suyas El nos
permite descubrirlo.

La disciplina es necesaria. Nada impide, es cierto, que
miles de personas reciban verdaderas palabras de Dios,
pero \a Lectio Divina nosofreceun mŽtodoy una disciplina
que dan oportunidad a que esto suceda. Se ha de leer el
texto una y otra vez, en la seguridad de quesi perseveramos
en ello algo suceder‡. Se ha de escuchar lo que el texto
mismo dice, y no atribuirle lo que no est‡ en Žl, ni tampoco
omitir lo que no nos gusta. No tratemos de pensar lo que
Jesœs pudo haberdichoo hecho, sino ci–‡monos al texto.

Esquemas fijos
Lectura, meditaci—n y oraci—n son tres fases de un ciclo

que se repite. La lectura lleva a la meditaci—n, y la oraci—n
nos hace regresara una nueva lectura del texto, y Žsta a su
vez a una meditaci—n m‡s profunda.

La experiencia nos ense–a que cuando observamos
nuestra propia vida descubrinrx^s en ella ciertos esquemas
fijos. Como ejemplo, un enfermo que se cura no se contenta
con estar curado; necesita comprobar que est‡ curado. El
esquema fijo consiste en que no quererrxÈ vemos de nuevo
en situaciones que nos humillan. Y sin embargo a veces es
necesario que regresemos a tales situaciones. As’, con un
recuerdo que nos ha venido en la meditaci—n empezamos
de pronto a conectar otros hechos de nuestra vida. Poco a
poco vamos comprobando cierta resistencia a hacerlo, en
virtud del esquema fijo que tenemos. Pero es preciso vencer
esta resistencia y dejar que la meditaci—n nos lleve m‡s y
m‡s a nuestro interior, cosa que puede requerir cierto
tiempo. El texto le’do y meditado sacar‡ a flote m‡s y m‡s
recuerdos, incluso algunos que nos cuesten l‡grimas; har‡
m‡s y m‡s revelaciones sobre mi historia, sobre el tipo de
persona que soy. Y puede ser que esto se dŽ adem‡s en
relaci—n con otras personas, quiz‡ con la propia madre o el
padre, o con un amigo. Descubro as’ poco a poco que el
pasaje me est‡ revelando siempre m‡s sobre la vida, que es
un reflejo de la historia de toda persona.

S a b i d u r ’ a

Nos hallamos con esto en el terreno de la sabidur’a. En la
Lectio Divina no comenzamos exponiendo principios
generales si no simplemente leyendo un texto; Žste nos lleva
a la meditaci—n, a los recuerdos, a la oraci—n, a la percepci—n
de situaciones intemas antes no conscientes. Esto es vida.
Es sabidur’a. Y su fuente se localiza en el ‡rea de la

imaginaci—n m‡s que de la raz—n. Esto se–ala precisamente
la meta a que se propone llegar la lectura b’blica. Pero con
frecuencia no permitimos que esto suceda en los grupos
b’blicos, bien sea porque no nos tomamos el tiempo
suficiente, o porque no estamos realmente convencidos de
que el pueblo de Dios es capaz de hacer teolog’a y de
adquirir sabidur’a. Es cierto que no podemos ense–ar
sabidur’a, pero s’ podemos ense–ar el mŽtodo para hacer
posible que surja sabidur’a. Podemos ayudar a la gente a
preparar el momento en que se dŽ sabidur’a y percepci—n
interior. ƒste ser‡ el fruto de la Lectio Divina.

Esta sabidur’a tiene rasgos propios. No se la puede
reglamentar, programar ni producir; simplemente se da o no
s e d a .

1) La sabidur’a es un principio universal, corrx) lo es, por
ejemplo, que un verdadero servicio es desinteresado y no
espera recompensa (esto se puede aplicara cualquier ministro
de estado o eclesi‡stico), y no un principio particular como
ser’a la misa dominical para un cat—lico. As’, una curaci—n
completa implica que se tenga conciencia del hecho y se dŽ
gracias de Žl. Una autŽntica relaci—n con otra persona se da
cuando podemos hacer algo por ella, pero dejando que siga
luego su propio camino; tal fue la actitud de Jesœs con el
leproso: le orden— ponerse en pie y marcharse; no quer’a que
se quedara all’ dando gracias. En el caso del hombre rico y
de L‡zaro, queda en claro que una vida como la del rico lleva
a la muerte, no a la verdadera vida. Esto es la sabidur’a.

2) La sabidur’a que se propone transmitir la Lectio Divina
es la capacidad de la persona de entraren s’ misma, de mirar
frente a frente su propio interior. Es algo muy concreto, que
puede invitar a la celebraci—n.

3) Es una mirada interior nueva, aunque no totalmente
nueva cada semana. Es una experiencia de conversi—n.

4) Lleva a la acci—n. Es l‡stima que en la Iglesia hayamos
perdido el ansia de la sabidur’a, que San Pablo ped’a
continuamente en la oraci—n. Si la teolog’a se ha vuelto una
ciencia abstracta, se debe a que ha perdido sus ra’ces

(cont en la p‡g. 13)
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Ecos a la Asamblea Plenar’a de Bogot‡

!  L a P a s t o r a l B ’ b l i c a M
ii y los Seglares !

El Conci l io Vat icano I I muest ra s incero in terŽs en

que los seglares no s—lo aprendan teolog’a sino que
adem‡s "hagan " teolog’a: ÇEs de desear que muchos

seglares reciban una buena formaci—n en las ciencias
sagradas y que no pocos de ellos se dediquen ex
profeso a estos estudios y profundicen en ellosÈ (GS
62). En las universidades o institutos se deben
ofrecer cursos de teolog’a Çacomodados tambiŽn a
los alumnos seglaresÈ (GE 10). ÀHasta quŽ punto

corresponde la realidad actual de la Iglesia a esta
recomendaci—n? DespuŽs de haber recordado en el
nœmero 25 del Bolet’n DEI VERBUM el derecho de
los seglares a compartir con la jerarqu’a algunas
funciones del ministerio docente de la Iglesia,
ofrecemos aqu’, ens’ntesis, una reflexi—n del te—logo
K. T. Sebastian (India) sobre la novedad que signific—

para la Iglesia la mencionada recomendaci—n del
Concilio, la resistencia a aceptarla, y los avances
que a pesar de todo se han logrado. Luego
ofreceremos un Áoalance de las respuestas recibidas
de Africa al cuestionario enviado por el Secretariado
G e n e r a l .

1. Los Seglares Como Te—logos

E l C a r d e n a l N e w m a n

y el "Sensus Fidelium"

AI iniciarse el Concilio Vaticano II en 1962 exist’a, al
menos en USA, gran interŽs por las funciones que el
laicado parec’a estar llamado a cumplir en la Iglesia,
espec ia lmente en e l campo in te lec tua l . Ya en
publicaciones anteriores al Concillo se habl— de "El
laicado emergente".

En USA los seglares celebraron la apertura del Concilio
con la reedici—n de un art’culo del Cardenal Newman, en
el cual Žl abogaba en 1859 por la necesidad de "consultar
a los fieles sobre asuntos de doctrina" (Essay on Con
sulting the faithful in matters of doctrine). Uno de los
adversarios de Newman hab’a preguntado entonces
ret—ricamente al cardenal: "ÀCu‡l es la funci—n de los

laicos? Ellos entienden de caza, de diversiones, pero no
de asuntos de Iglesia; en esto no tienen el menor
derecho". Su reacci—n es t’pica del clericalismo craso

t’pico de la Iglesia en el siglo 19, que predomin— casi en
todas partes hasta el tiempo del Concilio, y aun hoy
sigue existiendo. En esto no hab’a entonces grandes
d i f e r e n c i a s e n t r e l o s d i v e r s o s c o n t i n e n t e s .

Consultar a los seg lares en materias de doctrina era un
esc‡ndalo para los dignatarios eclesi‡sticos. Hacer

teolog’a era, hasta hace poco, asunto exclusivo de los
clŽrigos, y s—lo se conceb’a tras los muros de un sem inario
o instituto teol—gico.

E l V a t i c a n o I I d i o l a r a z — n a l C a r d e n a l N e w m a n . L a

Constituci—n sobre la Iglesia ense–a claramente que los
seglares han sido hechos a su manera participes de las
funciones sacerdotales, profŽticas y reales de Cristo (LG
31). Cristo cumple su funci—n profŽtica no s—lo a travŽs
de la jerarqu’a, sino tambiŽn a travŽs del laicado (LG 35).
Sin embargo, una verdadera reivindicaci—n del Cardenal
N e w m a n s e d a e n l a s e c c i — n s o b r e e l " P u e b l o d e D i o s "

(LG 12), un pasaje que habr’a hecho temblar a los
adversarios de Newman, ya que llega hasta atribuir
in fa l i b i l i dad a l " sensus f i de l i um" a l a f i rmar : ÇLa to ta l i dad

de los fieles, que tienen la unci—n del Santo, no puede

equivocarse en sus creencias, y manifiesta esta
propiedad peculiar mediante el sentido sobrenatural de
la fe de todo el pueblo cuando "desde los obispos hasta
los œl t imos f ie les la icos" mani f iesta su asent imiento

universal en las cosas de fe y costumbresÈ. Sensus
fidelium era una expresi—n favorita del Cardenal Newman,

quien de paso llam— la atenci—n sobre los l’mites de la
infalibilidad papal al decir que el Papa no puede ense–ar
nada que no tenga sus raices en la tradici—n y la fe
autŽntica del pueblo de Dios.

Teolog’a en la Iglesia Primitiva
La Iglesia primitiva tuvo su teolog’a en los evangelios,

y Žsta no era teolog’a de especialistas. Los evangelios
consignan por escrito la experiencia del pueblo con el
acontecimiento que fue Cristo; son pues "teolog’a del
pueblo". La teolog’a de la Iglesia primitiva no era ni
clerical ni laica, yaque ella no conoc’a esta distinci—n; la

iglesia primitiva era una unidad constituida por el pueblo
de Dios. La divisi—n entre pueblo y sacerdotes se dio
m ‡ s t a r d e .

Por el Nuevo Ttestamento, y sobre todo por las cartas
de Pablo, sabemos que el mensaje cristiano se difundi—
ampliamente en corto tiempo, debido a que era
proclamado por todos, cadauno (una) segœn sus propios
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carismas y oportunidades (Col 1,7; 4,12; Rom 16,4.6;
1Cor 14,15; Fil 4,3). Estos hombres y mujeres eran
colalx)radoresde Pablo al anunciare! mensaje deacuerdo
con las necesidades y la situaci—n de la gente a quien se
dirig’an. Ellos hac’an por tanto verdadera teolog’a.

Los Primeros Te—logos en la Iglesia

Con Yves Congar y otros se puede decir que los
primeros te—logos en la Iglesia fueron seglares: Justino,
Tertuliano, Panteno, Clemente de Alejandr’a y Or’genes
(Žl fue ordenado sacerdote m‡s tarde). Varios Padres de
la Iglesia comenzaron su trabajo teol—gico siendo aœn
seglares: ios santos Cipriano, Basilio, Gregorio
Naclanceno, Jer—nimo y Agust’n. "Seglares cultos se
ocupaban con InterŽs de materias religiosas, y eran en
gran parte quienes planteaban problemas teol—gicos a
san Agust’n o san Jer—nimo" (Congar).

Pero cuando en la Iglesia se Impuso el predominio
clerical, la teolog’a corri— la misma suerte, si bien no
tanto en Cr’ente, donde la gente era m‡s culta que en
Occidente. Por eso el Orlente Ortodoxo y facultades
teol—gicas como la de Atenas conservaron la tradici—n
de te—logos seglares.

Desde la Edad Media hasta el siglo 19, los te—logos
seglares son excepci—n. Esto cre— en Occidente la Idea
de que su aporte en este campo es Insignificante, y
explica la Incapacidad de comprender posiciones como
la del Cardenal Newman. Sin embargo, la situaci—n
cambi— con la restauraci—n de la filosof’a cristiana por
Le—nXIII y un mayor interŽs de parte cat—lica poratwrdar
cient’ficamente asuntos religiosos. Fueron m‡s y m‡s los
laicos que se ocuparon de cuestiones religiosas, y por
tanto de teolog’a, y aunque sin pretender ser te—logos, su
aporte a las ciencias religiosas fue considerable, sobre
todo en la defensa y la explicaci—n de la fe. Los nombres
m‡sconocidosantesdel Concillo fueron: G.K.Chesterton,
Hllaire Belloc, Jacques Mar’tain, Etienne Gilson, Jean
Gultton y otros. La se–ora Marle Goldie, profesora de
teolog’a pastoral en Roma, hizo notables aportes a la
teolog’a del lalcado durante y despuŽs del Concillo.

Las ense–azas del Vaticano II, especialmente su nueva

ecleslolog’a y el concepto de la Iglesia como pueblo de
Dios, hicieron conscientes a los seglares de su dignidad
y de su leg’tima participaci—n activa en la misi—n de la
Iglesia. Fue un gran paso el que se dio desde la "Acci—n
Cat—lica" prevaticana, que limitaba el papel de los
seglares a! de simples auxiliares de la jerarqu’a, hasta el
"Apostolado de los Seglares" en Lumen Gentium (LG
33), que es "participaci—n de los seglares en la misi—n
salvadora de la Iglesia". La funci—n profŽtica de los
seglares, que Implica el derecho a estudiar y a ense–ar
la teolog’a, es parte de los derechos del lalcado, que a
veces se convierte en obligaci—n (LG 37). Este derecho
fue Incluido en el nuevo C—digo de Derecho Can—nico
(N¡ 217,218,229) y en el nuevo Derecho Can—nico para
las Iglesias Orientales (N¡ 404:1,2,3).

Otro avance que ha contribuido a promover la teolog’a
del lalcado y la propia actividad teol—gica de los laicos

fue el Consejo Pontificio para Laicos, establecido por
Pablo VI en 1977.

El S’nodo sobre el Lalcado

Quiz‡ la mayor oportunidad que se ha dado en este
campo fue el S’nodo sobre el Lalcado en 1987. Durante
los tres o cuatro a–os que le precedieron hubo mucho
estudio y discusi—n sobre el papel y misi—n de los
seglares en la Iglesia y el mundo. Los "LIneamenta",
publicados como material auxiliar antes del S’nodo, y la
Exhortaci—n papal Christifideles Laid, aparecida en 1989,
son una buena fuente de Informaci—n para profundizar la
reflexi—n teol—gica sobre el lalcado. Con todo, ni la
selecci—n de participantes ni la din‡mica del S’nodo
favorecieron la reflexi—n sobre el tema. ÀNo es extra–o
que 20 a–os despuŽs de que el Concilio reconoci— la
func l—n profŽtica de los seglares, se convoque un S’nodo
de Obispos para estudiar el papel de Žstos en la Iglesia?

S i t u a c i — n A c t u a l

Pese a los Impulsos mencionados, la teolog’a sigue
siendo en general terreno reservado a los clŽrigos, y
suele Identificarse con la formaci—n al sacerdocio. Los

seglares pr‡cticamente no cuentan como te—logos. Sin
embargo, existe en esto diferencia entre pa’ses como
Alemania y otros del mundo occidental, y la mayor’a de
los pa’ses del Tercer Mundo. En los primeros, aun las
universidades civiles suelen ofrecer cursos de teolog’a,
y toda universidad cat—lica tiene un buen departamento
de teolog’a. As’, cualquier seglar que desee educaci—n
teol—gica y tenga un carisma para hacer teolog’a, puede
hacer los estudios correspondientes, obtener grados y
ocupar una c‡tedra de teolog’a, segœn su grado de
preparaci—n.

En los segundos, esta posibilidad es casi nula, salvo
pocas excepciones. Seglares que deseen estudiar
teolog’a no tienen otra posibilidad que agregarse, con
permiso del obispo, aun grupo de seminaristas, Žntrelos
cuales ser‡ una "rara species". Pero aun supuesta la
formaci—n, el te—logo seglar, si no est‡ agregado a un
seminar’o, tendr‡ dificultades casi insuperables para
consultar bibliotecas y para hallar editores que se
interesen por lo que Žl escriba. Adem‡s, la actividad
como te—logo casi nunca le permitir‡ vivir y sostener una
familia. Por esta raz—n, di—cesis que han intentado
organizar algœn Instituto de teolog’a para seglares han
tenido que renunciar al proyecto. En estos pa’ses la
teolog’a seguir‡ siendo, quiz‡ todav’a pormucho tiempo,
un sector reservado a los clŽrigos. Pese a tal situaci—n
general, hay universidades e Institutos queofrecen cursos
de teolog’a para aquellos seglares que, por InterŽs
personal y teniendo otras fuentes de subsistencia, quieran
recibir formaci—n teol—gica.

Nuevas Perspectivas

Los obispos se hacen sin embargo cada d’a m‡s
conscientes de que sin un lalcado comprometido la
Iglesia no podr‡ cumplir su misi—n eficazmente. SI la
Iglesia est‡ en el mundo y es para el mundo, el papel del
lalcado se hace Imprescindible en muchas ‡reas, una
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vez que hoy la evangelizaci—n se entiende ante todo
como la transformaci—n de la sociedad conforme a los

valores del Reino de Dios. En pa’ses donde la
reconstrucci—n del orden temporal se hace prioridad
urgente, los seglares tienen que ser testigos de este
Reino en ‡reas como la pol’tica, la administraci—n, la
educaci—n, los medios de comunicaci—n, la industria, la
cultura, etc. S—lo mediante la presencia de los seglares
en tales ‡reas, la Iglesia podr‡ actuar como correctivo y
levadura en la sociedad. Pero esto no ser‡ posible
mientras los seglares sean mantenidos al margen de la
Iglesia. Hay que reconocerles el derecho de cumplir su
funci—n propia en la Iglesia en asuntos como reflexi—n,
planeaci—n, decisi—n, financiaci—n, liturgia. Mas esto
implica la necesidad de ofrecerles oportunidad de
formarse y de ser activos teol—gicamente.

Tal formaci—n tendr‡ que empezar por animarlos a dar
su propio aporte con base en su propia experiencia
dentro de las situaciones concretas de vida en su pa’s.
Las situaciones de explotaci—n, discriminaci—n, violencia,

corrupci—n, etc., son material excelente de reflexi—n
teol—gica. Es competencia de los seglares activar una
reflexi—n sistem‡tica sobre los problemas de desarrollo,
ambiente, justicia social, derechos de la mujer y de los
ni–os, de los marginados. Desafortunadamente no se
hace casi nada al respecto. La raz—n es que a los

seglares no se les da oportunidad de pensar m‡s all‡ del
catecismo elemental aprendido en la escuela. Son pues
dealabar aquellas iniciativas de promoci—n teol—gica del
laicado, sobre todo por parte de algunas congregaciones
religiosas, que toman como lema las palabras de Juan
Bautista: "Es necesario queŽlcrezcayqueyodisminuya"
{ J n 3 , 3 0 ) . P r o f . K . T . S e b a s t i a n

Original en inglŽs, tomado de: Word and Worship,
Bangalore (India), Sept. 1992,248ss

Te damos gracias por tu Palabra
Te damos gracias, Se–or, porque esta Palabra

pronunciada hace dos mil a–os
sigue siendo viva y eficaz entre nosotros.
Reconocemos nuestra impotencia e incapacidad
para comprenderla y dejada vivir en nosotros.
Ella es m‡s poderosa y m‡s fuerte que nuestras debilidades,
m‡s eficaz que nuestra fragilidad,
m‡s penetrante que nuestras resistencias.
Por eso te pedimos que nos ilumines con tu Palabra
para que la tomemos en serio
y nos abramos a aquello que nos manifiesta,
para que confiemos en ella
y le permitamos actuar en nosotros
de acuerdo con la riqueza de su poder.
Madre de Jesœs, que confiaste sin reservas,
pidiendo que se cumpliera en ti la Palabra que te fue dingida,
danos el esp’ritu de disponibilidad para que volvamos a encontrar
l a v e r d a d s o b r e n o s o t r o s m i s m o s .

Haz que podamos ayudar a todos los hombres
a encontrar de nuevo la verdad de Dios sobre ellos;
haz que la encuentre plenamente el mundo
en el que vivimos y al que queremos humildemente servir.
Te lo pedimos. Padre, por Jesucristo, tu Palabra encamada,
por su muerte y resurrecci—n, y por el Esp’ritu Santo que renueva
constantemente en nosotros la fuerza de esta Palabra. Amen

{Card. Cario Maria Martini, Arzobispo de Mil‡n)

II. Respuestas al Cuestionario

Africa - Proveniencia de las Respuestas.
D e 3 1 c u e s t i o n a r i o s e n v i a d o s s e r e c i b i e r o n 1 0

respuestas: 4 Organizaciones b’blicas nacionales (Bot
swana, Zimbabwe, Ghana, Kenya); 3 Centros diocesanos
(Bandundu, Zaire; Kikwit, Zaire; Kusami, Ghana); 3
Centros de —rdenes religiosas (Provincia SVD, Bandundu,
Zaire; Benedictinos de Peramiho, Tanzania; Hermanas
MisbnerasdeNuestraSe–oradeAfrica,Lusaka, Zambia).

Las respuestas al cuestionario sobre la atenci—n que la
pastoral b’blica est‡ dando a los seglares en Africa
muestran lo que se observ— ya en los informes enviados
para la preparaci—n de la asamblea Plenaria de Bogot‡
y que fue resumido en el libro The Bible in the New
Evangelisation (Stuttgart 1992): los responsables de la
pastoral b’blica hacen enormes esfuerzos, y en algunos
sitiossefian logrado resultados notables, pero lasituaci—n
general que atraviesa el continente africano repercute
negativamente en la organizaci—n del apostolado en
general. Se lamenta que la catequesis tradicional no
hubiera dado mayor valor a la Sagrada Escritura.
C o n v i e n e s e – a l a r a n t e t o d o t a l e s d i f i c u l t a d e s :

D i f i c u l t a d e s

a) Parparte de los seglares mismos
L a s H e r m a n a s M i s i o n e r a s d e N u e s t r a S e – o r a d e A f r i c a

en Lusaka (Zambia) preguntan al respecto cu‡l ser’a la

experiencia en cualquier lugar cuando se tiene que
trabajar con gente mal alimentada, abrumada de trabajo
para sobrevivir, ausente de sus hogares la mayor parte
del tiempo, y en medio de una sociedad que cada d’a
vivem‡s de luto (ãin mourning"). ÀEn quŽ formase puede
llevar la Palabra de Dios a tales personasy quŽ se espera
queŽsta produzca en tales ambientes? Por eso todas las
respuestas se–alan como la mayor dificultad la probreza
general, que unida a las grandes distancias y a la falta de
medios de comunicaci—n impide a la gente recibir la
debida formaci—n y comprometerse en el trabajo pasto
ral. Adem‡s, el analfabetismo general hace muy dif’cil el
trabajo con una ^religi—n del libro" (Zaire). Incluso se
indica el alto precio de las gafas, que aleja aun a aquellos

que saben leer. De ah’ el poco cambio que se nota en las
parroquias, la tendencia a buscar en el rosario un sustituto
a la Biblia y a hacer de las comunidades de base simples

grupos de oraci—n. En suma, una situaci—n "desoladora"
(Tanzania). En consecuencia, surge en los seglares
cat—licos cierto complejo de inferioridad frente a los
cristianos protestantes, que conocen mejor la Biblia y
saben dar cuenta de su fe a partir de ella, y sobre todo
frente a las "sectas", que "siembran confusi—n por todas
partes" (Zaire).

b) Por parte de la jerarqu’a (obispos, sacerdotes,
religiosos...)
La diversidad de actitud de la jerarqu’a frente a la

pastoral b’blica no es exclusiva de Africa. Algunas
respuestas reconocen y agradecen el interŽs del obispo
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diocesano por infundir ‡nlmoyconseguirfondos para los
proyectos pastorales, pero en general se hace notar que
ia pastoral biblica no es la prioridad. En documentos
como el del S’nodo diocesano de Kinshasa (Zaire) en
1986-88 se reconoce su necesidad y se trata de dar
‡nimo, pero en la pr‡ctica sucede poco. Dif’cilmente se
encuentra un sacerdote diocesano que se entusiasme

por el trabajo b’blico, y se duda de que los seglares
tengan la competencia necesaria para usar la Biblia
debidamente. Esta mentalidad poco abierta del clero es
en el fondo fruto de su propia formaci—n en los seminarios

y se traduce en desinterŽs, que hace dif’cil difundir
documentos como la Declaraci—n final de Bogot‡.
Actualmente, hace notar un informe, la atenci—n de la
jerarqu’a parece centrarse en la organizaci—n del S’nodo
d e A f r i c a .

Sobre la actitud de la jerarqu’a, aparte de las respuesta
recibidas, conviene recordar lo expresado por el "Meet
ing for African Collaboration" (MAC), una secci—n del
Symposio de las Conferencias Episcopates de Africa y
Madagascar (SECAM) que se reœne cada a–o con
representantes de los Institutos religiosos y misioneros
activos en Africa. En su encuentro de marzo de 1992,
sobre los nuevos movimientos cristianos en la regi—n, el
MAC reconoce que frente a los pastores de tales grupos,
que no hablan de nada sin referirse a textos b’blicos,
entre los cat—licos la Biblia no es aun hoy considerada
como parte de su Žtica. Los mismos sacerdotes con
formaci—n exegŽtica moderna se preocupan poco por
comunicar sus conocimientos a nivel popular. En
sermones y libros de espiritualidad no se usa bien la
Biblia, aunque lo dicho en ellos puede ser m‡s b’blico que
las doctrinas de los pastores mencionados. Entre los
cat—licos son mucho m‡s importantes otras fuentes de
autoridad. En conclusi—n, se reconoce que existe en esto
una gran falla, y que si la Iglesia no da m‡s importancia
a la Biblia, seguir‡dando la impresi—n de que los cat—licos
no la toman en serio. Para ello, el MAC recomienda

organizar m‡s cursos b’blicos a todo nivel, explicar lo que
es la Biblia y c—mo usarla, y sobre todo difundir m‡s
literatura elemental y hacer exposiciones biblicas, para
tratar de llegar al menos a los laicos m‡s cultos. Donde
hay la costumbre de regalar rosarios a los reciŽn
cofirmados, podr’a d‡rseles m‡s bien el Nuevo
Testamento. Realmente, aun despuŽs de esta declaraci—n
se ve la necesidad de que el clero reciba una mejor
formaci—n biblica (Botswana).

Motivos de Optimismo, Actividades

Sin embargo, hay razones para ser optimista. Se
reconoce en general un gran interŽs en la gente sencilla
por conocer y usar la Biblia. En Zaire hay gente que
recorre a pie 160 kil—metros para asistir al curso b’blico
b‡sico (Bandundu); se trabaja intensamente en la
promoci—n de peque–as comunidades cristianas, que
por tradici—n se basan en la Biblia, y en ellas la pastoral
b’blica llega a todas las clases sociales, edades y
profesiones; se est‡ generalizando la lectura de la Biblia

en familia, y en pa’ses como Zaire se reconoce que la
Biblia es un t>estseller. Esto exige orientar su uso, al
menos para evitar abusos frecuentes de tipo m‡gico y
supersticioso.

Entretanto, aparte del intento de organ izar la pastoral
b’blica a nivel continental en Nairobi (Kenya) como
secci—n del SECAM, bajo la direcci—n del sacerdote
Laurent NarŽ, exalumno del Instituto B’blico de Roma,
han surgido ya varios centros de formaci—n pastoral
b’blica en Zaire, Zimbabwe, Tanzania, Ghana, Zambia,
Camerœn, Botswana y Kenya. Todos coinciden no s—lo
en el objetivo de hacer la Biblia accesible a todos, sino
adem‡s en dirigirse de preferencia a los seglares
(profesores, maestros de escuela, l’deres de peque–as
comunidades cristianas, j—venes, familias). Se hacen
jomadas de estudios, semanas, fines de semana y
retiros b’blicos, y se intensifican las publicaciones. Para
Za i re , e l Cardena l E tsou de K inshasa con f ’a
especialmenteen el empe–o de los misioneros verbitas.
De estos programas, que en gran parte se inspiran en el
material elaborado por el Centro Misiolog’col de Lumko
(Sud‡fr’ca), se espera no s—lo una formaci—n religiosa
m‡s s—lida, sino tambiŽn un contrapeso a los
movimientos cristianos no cat—licos, frente a los cuales
la Iglesia cat—lica no sabe c—mo responder.

¥ ¥ ¥

Al principio exist’a la
Palabra: en Kiluba

Situaci—n de emergencia b’blica en Zaire

Ante ia imposibilidad de imprimir la Biblia y cualquier
tipo de material catequ’stico en Kiluba, una de las
lenguas m‡s habladas en las tribus del Kikongo (Zaire),
debo contar la grata sorpresa de una visita inesperada.
En marzo de 1992 se me present— un d’a un hombre
para m’ desconocido, pero con evidente apariencia de
misionero, llevando a la mano una valija bastante pesada.
"Soy el Padre B’ago - me dijo - y vengo a entregarle el
manuscrito de la traducci—n de la Biblia en Kiluba".

La historia del P. Blago, franciscano, es admirable.
Hacia 1980 enferm— gravemente en Shaba, su misi—n,
un sitio pantanoso y casi inaccesible. No pudiendo
continuar su trabajo como misionero, le pidi— permiso al
obispo para dedicarse a traducir la Biblia. Lo que tra’a
ahora era el resultado de 10 a–os y 20 d’as de trabajo:
un manuscrito de 40 cent’metro de espesor y 16 kilos de
peso, la Biblia en Kiluba!

Mi encuentro con el P. Blago me confirm— en lo que
hemos venido comprobando durante a–os. Ante la
creciente pobreza de la gente, que no puede permitirse
el lujo de comprar una Biblia, nosotros tenemos que
esforzamos m‡s por ver c—mo poner a esta gente en
contacto con la Sagrada Escritura Los proyectos b’blicos
tienen que ser nuestra prioridad. Pero careciendo
nosotros de recursos propios, no nos queda sino recurrir
a la generosidad de ustedes.

P. Franz Bosoid, SVD,
Verbum Bible, B.P. 7463 Kinshasa, Zaire.


